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पाहित्य के सविदनतील वव्धार्थी के कप में जब से मैंने होश 
उमाजा नल्सन मंडेता का रंगमेद विरोधी संघर्ष उक्ते हमेशा महाकाव्यों में वर्णित 
आइड्यान जैसा लगता था । मेरे देखते-देखत माडेला ऐल से +रहा हुए और दक्षता 
अफ्रीवा के राष्ट्रपात बने । वह राष्ट्र रंगभेद को क्‍मिटाने की यात्रा एर निकल 


पड़ा । लेकिन मेरा हृदय इंर्णे सूँतष्ट न हो सका । क्योंकि मेरे सामने ही एक 


हि 


] 


ओर दक्षिण अफ्रीका धा- मेरे उप्जाऊ दोआव प्रदेश के हर गाँव के दीक्षण में एक 


॥| 


दाक्षेण अफ्रीका बरा है --सहस्द्राड्दयों के दमन ,उत्पीड़न और वैचना की 
स्प्रीत्यों मं खद़बदाता हुआ | वह है गाँव की दीलित बस्ती । यह दक्षिण अफ्रीका 
आज भी अपनी अस्मिता और अधिकारों की लड़ाई लड़ रहा है । आज भी 
इनका नरउ॑ंहार हो रहा ह, इनकी बॉस्तयाँ जज्ञाई जा रही हैं और इनकी मौीह- 
लाओं पर सामहिक ब्यात्कार हो रहा है । एक सर्का परिवार में पेदा होने के 
कारण ही मल्ले अवायास बहुत तारी ज्ञीक्धाएँ उपलब्ध रही हैं जिनके बारे भे वे 
सोच भी नहीं सकते । 

शायद अव्वेतन पर बने रहे ऐसे ही किसी दबाव की वजह 
से, जब मेरे उ॒हू प्रो0 राेनद्र बुदार ने मछ्नसे हिन्दी कथा साहित्य में दलित चेतना 


का अध्ययन करने को कहां तो, मेने 'विना' एक क्षण सोचे-ीविचा रे इसे स्वीकार कर 


है 

लिया । "60 से 80 तक की अधथाधि का डनाव इंत लिए छुआ किक इस अवधि 
मेँ आयादी के मोहपाश मे मक्‍त। होकर हिन्दी में दलित चेतना का पहला उभार 
दिज्वाई पड़ता है । 

इस विषय पर शीध कार्य के शलए नामाकित हो जाने के 
दाद इज़के गह्मत्व का आभास मी हुआ । ऐिनन्‍्दी में कु दलित रबनाकारों के 
आओआमक तेवर के कारण दौलत चेदना की जगबगाह्ट तो इृक हो गई थी और 
प्रमगाती न गहित्य में उपस्थित दोशत चेदना पर कुछ छिटपुट लेख भी पत्र- 
पत्मचिकाओं में ऐेदखाई पड़ने जगे थे किन्‍्हु| प्लालोत्टरी कया साहित्य ये दंदर्भ में 
ऐड कसी सामग्री का लिताल अभाय था । वर्षो तक मैं ऐसी किसी से गमग्री 
की; राय में भटकला रहा तैकिन सब स्पर्थ । यहाँ तक के रबनाओं के पक 
संपादन में भी पह दृष्टि व्याद सकप ऐजैस गिरिराज शरण संपादित "दलित 
जीवन की कहानियाँ] ही दिखाई पड़ी 

अब मेरे सामने दो ही क्‍फिकल्प थे | या तो में हिम्मत हार 
कर कान पव् लेता या फिर मौजिकता के आवरण में अपने अज्ञान को ढकैने की 
कोशिश करता । मेने .पने गहूवर की आकाराधर्मा उदारता के सहारे मौजिक 
हो जाने का मार्ग चना । जैसा भी बन पड़ा है, परिणाम सामने है 


इस प्रबंध में शोध संबंधी दो रूदियों का मैहर संभव कोशिश 


करने के वावजुद पूरी तरह पालन नहीं कर पक्का । पर्याप्त संदर्भ खामग्ी के अभाव 


/ ॥48 
पंदर्भ का सम्रीचत वीववरण नहीं दे पाने की सथोत में यह सोचकर संतोष 


कर ना पडा कि मोखिक इॉतहास के जमाने में यह पीरस्थीत जन्य चुक 
शायद क्षम्य हो | साहित्य में चित्रित दलित जीवन के मारम॑क प्रसगों का 


गविश्तेषा करते हुए में शोध के जिए आदर्श माना जाने वाला ठंडा ,त्टस्थ 


और निरावेग रवैया नहीं अपना स्का हालांकि वस्तीनिष्ठता की क्षीत मैने 
कहीं! नहीं होने दी । अपने इस्त रवैये के लिए तो में क्षमायाचना भी नहीं 
कर पकता । 

वीरष्ठ कथा शिल्पी और दलित चेतना के अप्रीतम चित्रकार 
आदरणीप मार्कडेय जी की प्रेरणा और उनके प्रोत्साहन के अभाव में भी यह 
कार्य इंसव हो पाता इसमें उस्ले संदेह है । उनके इस अनायास स्नेह के प्रेत 
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आभार व्यक्त करना +निरर्थक होगा । 


अध्याय - | 
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ह_।] दीलत रबष्द की अथव्याष्ति 


भारतीय सामाजिक व्यवस्था का अध्यपन 
शैक्ड्रों वर्धों ते विद्वानों के द्वार जुतृहल का विश्मप रहा है । विशेष तौर 
पर इसकी कौ-व्यवस्था को लेकर विद्वानों में जबरदस्त मतभेद रहा है । कुछ 
लोग इसे प्राचीन काल के समाज के अनकूल आवश्यक श्रम विभाजन के रूप में 
देखे हैं तो कुछ इसे तत॒कालीन शासकवर्ग के ण्ूपन्त्र के रूप में लीझात करते हैं । 
कुछ इसे जन्म के आधार पर मानते हैं तो कुछ कर्म के आधार पर इसकी उत्पत्ति 
और विकास को मान्यता देते हैं । 

हन विक्मों पर विढानों के बीच बौदिक 
वाद-विवाद और अकादीमक अध्ययन चल ही रहा था रिकि आध्ञानिक काल में 
अनेक मनीगीक्षयों ने की-व्यवस्था के बसे निचले स्तर पर झड़े रृषद्ठ वर्ग की शीचनीय 
दशा की तरफ पूरे राष्ट्र का ध्यान दिलाया और उन पर हो रहे अन्तहीन 
अत्याचारों को समाप्त करने तथा उन्हें हक आजाद मनृध्य के रूप में सभी जन- 
तनत्रिक अध्कारों का इस्तेमाल करते हुए गारमा पूर्वक जीने की प रिस्पितिपों 
को ज्निरिक्त करते के तह भारतीय सामाजिक ण्यवस्था को बदलने का आन्दोलन 
छैड़ दिया । इनमें सर्वाधिक्त महत्वपूर्ण हैं महात्मा ज्योतिबा फुल और बाबा साहब 
डा0 भीमराव अम्बेडकर । इसकी पृष्ठ भ्रम भौक्ति-काल में सन्‍त कवियों की वाणी 
ने तैयार कर दी थी तथा भारत के स्वाधीनता संघर्ष के दौरान हुई राजनी तिक 
हलचल ने समाज के खूब्षप्त हिस्सों को भी जगा दिया और उन्हें अपने अधिकारों 
के तह सचेत कर वदिया । इसकी प्रक्रिया में[ जिसका सीवस्तार अध्यपत फिलहाल 


० ६ -] 

हमारे अध्ययन का वीवषध्मप नहीं है हु समाज के इन खबरे वीचित, शोन्‍मित 
ओर तिरस्कृत वर्गों के क्‍_लष्ट , जिन्हें की व्यवस्था की शूदावली में 
(प्र कहा गया था, "दीलत" नामक सम्बोधत की उत्पत्ति हुई । यह 
अंग्रेजी के "डिप्रेस्ड" का हिन्दी रूपान्तर | कहा जा लक्‍ता है । अतीत 
में हुए अन्तहीन दमन के विरुद्ध वर्तमान में छिड़े संघ की गरिमा से 
दमकते हुए इस शम्बोधन को दील्तो ने तरन्त स्वीकार कर तिपा और 
अपनी इस नई ज़्यारू पहचान के साथ समाज .साहित्य और राज्नीति में 
अपनी दावेदारी पेश करने तगे । देखे ही देखते दौलत वविमरी हमारे समप 
का एक प्रमता विमर। बन गया । 

दीलत वर्ग के अर्न्तगत प्रझुख रूप से शुद्र, दास 
ओर अन्त्यज नामफष्टेतिहासिक श्रेणिपों को अभिहित किया जाता है । 
शूद्रों का छूत और अछूत तबकों में विभाजन हम्भवत: सभ्यता के विकास क्रम 
में लंस्कृतिकरष्य की प्रक्रिया के फतस्वकूप ७छुआएूत के शित्रजि से बुछ हुद्ों के निकल 
आने की वयह हे हुआ होगा पिन्हें आज "अन्य पिछड़ी जातियाँ" कहते है । 
हम इनकी सामाजिक पृछ्छ्च्म के संदर्भ में आगे इनके बारे में किंचित्‌ विस्तार 
से विचार करेंगे । दीतत ररूद की अप व्यागप्ति के सेंदर्भ में कुछ कोण्यों से यह 
सुझाव आता है कि दीलतों के अन्दर महिलाओं को भी शाममित करना चाहिए 
क्योंकि वे भी कम उत्पीड़ित नहीं हैं। शोध के दौरान इस विष्म पर 
गहन वचिन्तन के बाद में इस निष्कर्श पर पहुँचा हूँ किक इसमें कोई संदेह नहीं 
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बिक महिलाओं को भीहु दलितों की तरहहूं तम्बे समय से दमन तथा उत्पीड़न 
का सामना करना यड़ ग॒ है मगर उनके संघ की प्रकृति पानी महिला-पुरूष 
संघ की प्रकृति दीलत-सको बंधे की प्रकृति से कई बिन्दुओं पर मलत: भिन्न 
रही है । इसीलिए महिलाओं में आई नवीन चेतना को दौल्तों की क्री से 
अलग विशिष्ट सारी चेतना के अर्न्तग्त ही देखता चाहिए । 


है रुमाज शास्त्रीय परीर्रेदय 


(|) _ वेदिक काल 

च्तुका की उत्पत्ति के बारे में प्राची नतम अनमान पुरुषडुक्त 
में वर्णित जीष्ट सम्बन्धी पुराकथा में पाया जाता है । सम्झा जाता है कि 
इस सैहिता के दशम मंडल में यह विध्य बाद में अन्तर्वीशत किया गया है । 
तैोकेन उत्तर वैदिक साहित्य में और गाथा काल,पराण् तथा शास्त्र की 
अन्लुतियों में भी इसे बुछ हेरफेर के शाथ प्रस्तुत किया गपा है । इसमें कहा 
गया है कि ब् ह्‌ मा की उत्पत्ति आवदिमानव दुब्रहमा३ के मँंह से ,क्षात्रिय की 
उनकी क्जाओं से,वैश्य की उनकी जाँघों पे और हूृद्र की उनके पैरों डे हुई 
थी । (इस कथा से पा तो यह स्पष्ट होता है कि शुद्र और अन्य तीन 
की एक ही वश के थे और इसके फलस्वह्ूप वे आर्य सूमदाय के अंग पे अफा 
इसके ढारा विभिन्‍न जातियों को ब्राहमकीय समाज में उत्पात्त की कहानी 


के दारा मिताने का प्रयास किया गया । यह कथा अर्थर्ववेद के जन्‍तम औश 


बॉमक अंडलन खाया अधिक नाक बकब्क सधाहा.. बकगोीक. क्रम अकबक अल शक... धाक जमाकर च्क्य्क्छ कमा का क्प्छ्छ आशा सबक कहहाकन आयात. धागदंड अामाक... कक ऋााएँ .. भ्रााका जा 


।-ऋग्वेद, ॥0.90-2 उद्धृत राम शरण शर्मा "इद्ठों का प्राचोन इतिहास"पृ्‌ 0-29 
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में भी है.। यह जनजातियों के सामाजिक वर्गों मे विधाटेत होने का सैद्धान्‍न्तिक 
औचित्य प्रस्तुत करती है । श्रम का विधाजन #&ए्वेद काल में ही काफी विकसित 
हो चुका था । किन्तु यधपि एक ही प वार के विभिन्‍न सदस्य कवि, भिष्रक, 
और पाडढक [ पिलाई करते वाले हूं का काम करते थे | इससे कोई साम जिक 
भेहभाव उत्पन्न नहीं होता था । पर अर्पविदिक काल के अन्त में कार्यो की 
भिन्‍नता के आधार पर सामाजिक हैडियत में सी अन्तर किपा जाने लगा और इस 
प्रकार जनजातियों तथा कुनबों का सामाजिक वर्गों में विष्टन हुछ हुआ । कद 
रृद्र या दासकर करने वाले कुछ आर्य चुप की की श्रणी मे आ गह । इस अर्थ # 
चारो का की समान उत्पत्ति की कथा में सत्य का उंश है । किन्तु यह परम्परा 
पूर्णत: बत्य का अंश नहीं मानी जा सक्‍ती । संभव है कि बाद म आर्य एूंद्ों के 
वशेजों की सैंडया गंगा की नई उर्वर धाटियों ने बटती गई हो । साथ ही वैदिक 
काल से लेकर आगे तक विभिन्‍न प्रकार के विभिन्‍न क्यों के आर्वेतर आदिवासी 
धीरे-धीरे बड़ी बंडया में शुद्र की में शामिल किष्ट गए हाँ । 

आर्यों के अन्य जनजातियों के लाथ और उसके अन्तर 
जनजातीय बंघ्ो' के कारण समाज व्शृखीलत होता गया | और जैसे-जैसे पहुमालन 
की अपेक्षा कृब जोर पकड़ती गई,लामाज़िक वर्गों की स्थापना हुई । यद्यपि: ऋग्वेद 


में "वर्श" झूद का प्रयोग आर्य “ और दास - के तह हुआ है किन्तु इससे 


फलिमंदा सक़माके, अंक ०जर्ती खदाकाका ऋानिकि आलम आया अधि 'पलाक चकबक अाका कि आय जाओ ७०. जाय *न्‍अिक अबााक फलडनक़ आपदा या अम्मा, अबकी, जा आाभाका या सकल यम कमम्यॉकि का ७७० | 


।-राम शरण शर्मा - "पूद्रों का प्राचीन इतिहास" -पृ 0-29 
2-इग्वेद ।।।. 34.9. उद्दृत शर्मा "रृद्रों का प्राचीन इतिहाल" -पृ0-5। 
3उ- छग्वेद्र । ॥04.2 ।॥।. 34-9 उद्यृत शर्मा"पृद्धों का प्राचीन इतिहाह"पृ0-3 


5 
वरमाकाक, 
खाक 
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पसी श्रम-विभाजन का एक्त नहीं मिलता जो परवर्ती काल में सम्पज के 
डयापक वर्गीकरण का आधार हुआ । आर्य की और दास की दो वृहद 
जनजातीय हमृह थे जो सामाजिक वर्मों के रूप मे वव्ोठटत हो रहे ये । 
"जन" और "विश" * जैडे शूूदों के ऋग्वेद में बार-बार दुहराह जाने 
और उनके रीति रिवाजों से पता चत्चता है कक ऋग्वेद उम्राज जनजातीय 
था । हमें माज़म नहीं कि जब आर्य भारत में पहली बार जाश तो उनके 
पास दास थे या नहीं । झग्वेद के आरम्भक्त भागों के आधार पर कहा 
जा उक्‍ता हे कि वैदिक युग के भारतीय प्रधानतया पहडाचारी थे । * मानव 
विज्ञान सम्बन्धी अनुरंधानों से पता चलता है वीक बुछ पडुचारी जनजातियाँ 
भी दास रहती थी,हालॉकि अपेदित अप में दास प्रथा का विकीसत हूप 
कृषक्त जनजातियों में दिखाई पड़ता है ।* 

इसमें संदेह नहीं बिक हड़ुप्पा खूमदाय की 

शहरी आबादी में जो आषिक विषम्ता थी,वह जगा वर भेद्र जैसी थी।* 
हवीज़्र की राय में हड़ुप्पा और मेड्ीपोटामिया के ननिवालियों के बीच दास 


व्यापार भी हुआ करता था ।? यह मानना यक्‍्तिसंगत है कि हड़्प्पा की 


अर 


हा अाधक खाक अाययोक।. >भ००+ ऑमिकीक आधा... हयादिक... लव. धयाा#... जोश... धधाडक का साक कडमक अऑकण्ए.. गरंडक.... नस फल समन. धरम गान समपका-  माक फमाहा... जाशक.. फीमाओ हा] हा] अककाा 


।-जन का उल्लेख 275 बार और विशु का उल्लेख ।70 बार हुआ है । 
उद्धृत 'शर्मा-'पूद्रों का प्राघीन इतिहाज" पृ0-25 

2-६. जे, रैप्लन : "दि कौम्ब्रज हिस्ट्री ऑफ ईंडिया" पृ 0-99 

उ-लैटमेन : पद ओररिजिन्स ऑफ सोशल इनइब््वीलिेटिज आफ दि .योशत 
कलासेज"पृ 0-2350 

4-चाइल्ठ ; "दि मोस्ट एनशिशट ईस्ट" ,पृ0-75 

5-व्ही तर ६ "गीद इंडस सखिीविलाइजेशन" , पृ0-94 
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शहरी आबादी का विकास ननिकटवर्ती देहाताँ के किलानों ढारा 
अतिगकक्‍त कीष उत्पादनों की आपूर्ति के बिना नहीं हो सकता 
था । सिन्‍्छध घाटी का राजनीतिक ढाँचा उमर के राजनी तिक ढाँचे 
जैसा माना गया है, जहाँ पुरोहित राजा आज्ञाशील प्रजा पर सुगाढित 
अफहरयाही के माध्यम से घासन करता था । जो भी हो,कबैदिक 
आया के आने से पहले बैंध्व सम्यता प्राय; नष्ट हो चकी थी । गंगा 
की घाटी में आर्य ज्यॉ-ज्यों पूरब की ओर बढ़ते गह ,उन्हें लम्भ्वत: 
ताँबि के हथप्मार रखते वात लोगों का सकाबला करना पड़ा, जो उत्त 
देत्न के प्राचीन निवासी थे ।£ हो वक्ता है कि ताम्पुग के अन्य लोगों 
की भाँति ये ज्ञोग भी वर्गों में बैटे रहे होंगे । 

श्सा प्रतीत होता है कि आर्यों के 
विस्तार के पहले दोर में बस्तियों और अन्य दस्य आदि लोगों का 
विनाश इतना अधिक क्या गया किक नह समाज में आर्यों के वित्ञयन 
हेतु उत्तर-परिचमी भारत में बहुत कम ही तीग बच रहे होंगे । एक 
ओर तो बचे हुए तोगों में से अधिकांश लोगों और विशेषत: अपेक्षाकृत 
पिछड़े बरग के लोगों को दाखता स्वीकार करनी पड़ी होगी तथा दूसरी 
ओर आर्पां के समाज में "वश" की सहज प्रवत्ति यही रही होगी कि 
गनिम्त वर मेँ विजपन करें । आर्य पुरोहितों और पोषद्धाओं की प्रवतल्ति 


ऋका ७७० ७७०७७ ज्ड्ाबक्े अदला काजू अाक अत अत धरा उमा. लताताक 06 5० फयडाका+ वाला कक, अजबामक अ्याइक धाकक सनक अाकाककप्रयऑकिकः, आओ आओ अयाकाइहक, चाक्राड सफर 'जमाणाओ >नदकछहनक जा 


।- भके ; अर्ली ईंडस सिविलाइजेशल" - पूृ0- ॥28-3 


2- लाल : शएनरिएंट ईंडिपा": लँ, 9, पृ०- 95 
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प्राचीन समाज के उच्च वर्ग से 'मित जाते की रही होगी । दो ऐसे' प्रसंग 
ममिले हैं जिनसे स्पष्ट होता है कि जुछ यामलों में आर्यी के द्रमनों को इस 
नए और मिश्रित समाण में अपेक्षाकृत सम्मात्ति दर्जा दिया गया था । 
एक स्थत पर कहा गया है कि इन्द्र ने दालों को आया में परिवर्तित 
किया । एक अन्य प्रसंग मे चर्चा आई है कि इन्द्र ने दस्पओं को आर्य की 
उपयधि से वंचित कर दिया ॥< इन तथ्यों है. आधार पर यह अनमान लगाया 
जा ठकक्‍ता है कि दुश्मनों के बचे हुए पुरोठतों और प्रमखों को आया ने 
अपने नए लमाज में ससम्मान आत्मबात्‌ कर लिया होगा । 

साधारछतया दासों और दस्प्रओों को एक ही 
मान क्‍तिया जाता है मगर साक्ष्य इसके विपरीत है । वेदों में दस्यहत्या 
शब्द के प्रयोग तो हैं पर दारहत्या शब्द का प्रयोग नहींमक्षता । 
आया के उन्तजनवीय यद्टों में दातों को ततायक सेना के रूप में दिज्लाया 
गया है और तीन स्थलों पर "दास-विशों" का उल्तेल्ल करने के लाफ-साथ 
उनको एक डीसखिपन जनजाति-ईरानी दहे से आभन्‍न दिखाया गपा 


है । दस्यओं और वैदिक आर्यों के बीच समानता की बात प्रायः नहीं आती।? 


वहामान्ा ज्याक*चयाकक साहनी साहब हावाह अमगयाक अंकल बकादाकत व्क्मल् ॥ 2035 जअर्ानक हक वलडाक जकादबक़, च्वााकनम, ऋमकातक कब र्कसमकक अंक्रादक माइक सामान अकककक ऋषि भदकााका विदा मायाकाए.. जकाकात. ५००३; ऋ्धधआओलि! ॥"ननिनीकिंन 


+- रग्वेद , ।. 22.4. उद्ुत शर्मा "एृद्टों का प्राचीन इतिहास" पृ0-94 

&-ग्वेक़, 49.35... उद्दुत शर्मा "फ्रों का प्राचीन इतिहास " पृ0- 24 

35- ऋग्वेद ।. ।]. 4.4 28-4 और ॥. 25.2 उद्गत शर्मा 'पूद्धों 
का प्राचीन इतिहाख" पृ0-26 

4- रैग्वेद, 4. । 557. उद्धृत शर्मा, "पूद्रों का प्राची न इतिहास" पृ0-26 

5-शैफर ४: "एथतोग़राफी इन एनरिहरंट ईंडिपा" पूं0- 32 
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दास सम्भ्बत: उन वीमश्रित भारतीय आर्यों के अग्िम दस्ते थे जो उसी 
समप भारत आह जब केसाइट बेबीलोनिया पहुँचे थे ६ तमाम ।75 न्पू है) 
पुरातारतिविकों का जनमान है कि उत्तर फारत से भारत की ओर लोगों 
का प्रस्थान या तो निरन्तर होता रहा अप्का उनका आगमन मड्यत: 
दो बार हुआ था, जिनमें पहला आगमन 2000 ई0 पू० के तुरन्त बाद 
हुआ था।' शायद इसी कारण आर्पों ने दासों के प्रति मेत्र मिलाप की 
नीति अपनाई और 'िवोदास,बलबध एवं तरुझ्ा जैसे उनक सरदार आर्पों के 
दत मे आसानी से आत्मशात्‌ किए जा सके । अन्तर्जातीय इंषर्षों में अध्कितर 
आर्योँ के सहायक के रुप में दासों के उल्लेश का भी यही कारण है । इससे 
लगता है कि गालाम के अर्थ में दास शब्द का प्रयोग भारत के आर्य तर 
निवासियों के बीच नहीं, बीलल्‍क भारतीय आर्योँ से सम्बद लोगों के बीच 
प्रचात्तत होगा | ऋग्वेद के उत्तरवर्ती काल में दास शछद का प्रयोग व्यापक 
अथ में होन लगा था, जिससे न क्वल मृत्त भारोपीय दालजों के वैशर्जों बल्कि 
दस्यु और राक्षस जैसे आर्य पूर्व लोगों और जार्य धूसदाय के उन सदस्पों का 
भी बोध होता होगा, जो अपने आऑतररिक संघर्षों के कारण अक्चिंनता पा 
ग़्लामी की स्थिति में पहुँच गए थे । 


अरलकााभ्ाक,.. क्‍लिक, 3त+ जार क. 446 अमर, 


(वात 4 "एनरिहेंट ईंडिया" सै, 9 , पु0०-9। 
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() उत्तर वेदिक काल 
बीदिक काल में मलत4 एक जनजाति की 
हेजियत रखते वाले शृद्र उत्तर वदिक काल में की में रूपांतीरित हुए । यधापि 
इस इउत्तर वीदिक है काल में "विश का शिल्यी वर्ग शुद्र की स्थिति में 
पहुँच गया था, फिर भी हेसा कोई प्रमाण नहीं 'मलता जिलसे शिए्ठ हो 
सके तक वे जिन शिल्पों या कृमकर्मों में लगे हुए णे,उनसे ज्ोग धागा करते 
थे । जहाँ तक कृष का सम्बन्ध है, लोगों के मन में निश्चित भावना थी 
कि इस कार्य में सहायता दी जाए और इसमें सतग्न रहनेवालों को प्रोत्साहन 
तथा सम्मान ममले । इसके लए वे कई प्रकार के घरेतू कमकाड और तन्‍्त्र-मन्त 
करते थे ।! जहाँ तक शिल्प का प्रश्न है, चमड़े के काम के प्रति भी दछागा के 
प्रमाण्य नहीं मिलते ।“ उस काल के राजनीतिक जीवन में भी शुद्रों की भ्ीमका 
उनकी स्थिति के अनकूत महत्वपूर्ण ही जान पड़ती है । भार तीय आर्पों की 
राज्य व्यवस्था की निर्माध्यावस्था में उन्हें राज-काज में हाथ बैटाने का 
पर्याप्त अवसर वमला । ध्यान देने की बात है कि उन्हें राज्य के लगभग एक 
दर्जन उच्च कर्मचारियों के उन्नत निकाय में स्थान प्राप्त था, जिन्हें रत्निन 
ह स्‍त्नाथध्किारीहू कहा गया है । उत्तर वीदिक काल की राज्य व्यवस्था 
में जो एक महत्वपूर्ण प्रतरिवर्तन हुआ, वह है वेश्य ओर हुद्र से विभेद करते 


हुए ब्राहमण और क्षत्रियों को विशेष स्थान प्राप्त कराने क़ी प्रवृत्ति । 


फ् छ् एक शी श ५ हे के के शा का कष् थी ] ते कि क् च्क बे फिे के है ते क् त््ै 


।-अफविद! ।4। 24, । ।42"वाजसनीम संहिता/। ,0, छद्गबत शर्मा- 
शुद्रों का प्राचीन इतिहास" पू ०-53 


&-दात 4 "दि इकनामिक हिस्ट्री आफ एनरिएंट ईंडिपा/पृ0-39-40 
3-जायसवाल :"हिन्दू पोजलिटी! ।।, 20 


£० 0 “| 
घोधाल ने अपनी क्तिाब "हिन्दू पव्लिक लाइफ" में अनेक दृष्टान्त देकर 
बताया है कि दो प्रभावशात्षी शक्तियों के हप में. ब्रहम और क्षा का समाज 
मै कक्‍्तिना महत्व पा,उने परस्पर क्तिना विरोध था और हंड्ेके बावजद 
उनकी राजनीतिक “म्त्रिता क्तिनी गहरी थी ।' ब्राहमा ग्रधों से पता 
चलता है कि ब्राहमा और क्षत्रिय दोनों निम्न वर्णों के लाथ जिनमें शूद्र 
भी आते हैं- विवाह कर सकते थे |” डृद्ध मीहित्ा से उच्च की के तोगों 
का विवाह बरा नहीं माना जाता था मगर इसके विपरीत विवाह की 
लामान्यतया अनमति नहीं थो । 

उत्तर वीदक काल में! शृद्रों की स्थिति के 

सम्बन्ध में जो उल्लेख हैं उनमें सु्लंगतता का अभाव है ।/ उनके अन्तर्तिरोधों 
की व्यारझुपा अंश्त: उन प्रसंगों के कालुक़म के आधार पर कीजा सकती है । 
ताधारण्तया धामिक अनष्बान में,जो जीवन के हर क्षेत्र में व्याप्त था,हृद्धों 
के सहभाग या सहयोग का ननिष्लय केवत परवर्ती ग्रन्थों में दिखाई पड़ता हैं । 
कितु इनमें अध्कारों और अवमष्ताओं का कौन साथ ही साथ किया 
गया है । इसका कारण पह बताया जा रुक्‍ता है कि ज्यॉ-ज्यों जनजातीय 
हमाज का विघष्टन हुआ और की व बढ़ते गछ त्पॉ-त्पों शृद्रों की अपनी 


।-घोषात : हिन्दू प्तिक लाइफ, ।, पृ०-73-80 
2-कीथ 4: "कीम्ज़रज हिस्ट्री आफ ईंडिया) ।, पृ0-26 


उ-रैप्सन ६"कीम्ज़ज हिस्ट्री आफ ईंडिया”।, ।29 
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जनजातीय विशेष्तााएँ वित्तीन होती गई। इस अवधि में श॒द्रों की स्थिति के 
बारे में विशेष ध्यातव्य बात यह है कि उल की के रथध्कार और तक्षान जैसे 
शिल्पी वर्ग को खाल ओहदा दिया गया था । प्राय: काब्ड और धातु 
कम के सापेक्षिक्र महत्व की दृष्टि ले ही ऐसा किया गया होगा क्योंकि 
उनके बिना वैदिक काज् के लोगों का विकास और विस्तार नहीं हो सकता 
था, और झेती-बाड़ी नहीं चत्त सकती थी । 

आवक दृष्टि से बरलैका करते पर पता 
चक्नता है कि जहाँ एक ओर वे मवेशी पाले थे और प्राय: स्वतन्त क्सान 
के रूप २ अपना कार्य करते ये, वहीँ दुच्री ओर उन्हें घरेत नौकर,जेतिहर 
मजदूर ओर बुछ मामलों में ग़ताम भी सम्राा जाता था । कुछ ऐसे भी प्रमाण 
मिलते हैं कि अन्त्यज परिवार के एक सदस्य कडाल के प्रति छ्गा का भाव 
व्याप्त था" और उनमें उनेक दुरीगों का आरोपण किया जाता था । ध्यान 
देने की बात है कि शुद्र की में जन्म लेना काडाल की तरह अपावित्र नहीं माता 
जाता था मगर यह बेहद अवॉछनीय जऊूर माना जाता था । आगे चतकर 
ब्राहमण-कअ्षत्रियों के आपसी संघक्न में क्षत्रियों ने उपनिष्दों का प्रणयन करते हुए 
श्ठ्रों के प्रत अध्काधिक दमनात्मक हो चले रवैये का विरोध किया इँवृहदाल्यक 
और छान्‍्दोग्पह । यह विचारधारा उत्तर वदिक कात्तीन सधारवादी 


आन्दोलनों से आगे बढ़ी,पर सूत्रों के सेकलनक्ताओं ने इनका विरोध थी जारी 
रखा । 


[-छदोी ग्य उपनिष्द ।« ।0 - 7 राम शरण शर्मा"इ्गों का प्राचीन इतिहास" 
पृ०- 64 से डद्धृत / 
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(|॥|/ मोर्य पूर्व काल 


सौर्य पूर्व काल में शुद्र की त्रामाजिक स्थिति 
में परिवर्तन हुए तथा उच्चकी दशा और बिगड़ गई । विधि प्रवर्तकों ने 
उस पुरानी मान्यता पर जोर वैदपा वि रुद्र की उत्पत्ति साष्टकर्ता 
के पाँव से हुई है ' और इस आधार पर उन्होंने संगति, आहार, (विवाह 
और शिक्षा की दृष्टि से उस पर अनेक प्रकार की तामाजिक अश््तताएँ 
आरोपित कर दीं । इनके फत्तल्‍्काप कई मामलों में तो उच्च की के लोगों 
ने आमतौर मे और ब्ाहमगों ने खास तौर ले शुद्रों का सामाजिक बहिष्कार 
कर दिया । धाम सूत्रों में ऐसी प्रवुतत्ति साफ दिखाई पड़ती है कि ज़ाहमा 
और शूद्र का सामाजिक विभेद बढ़े ।आपत्तम्ब, द बॉघायन और गौतम का 
विधार है कि ड्राहमण को किसी भी हालत में शृद्र का सत्कार नहीं करना 
चाहिए ।“ इसी प्रकार वदिक काल के पश्चात्‌ जनजातीय तमाज के स्थान 
पर पूर्णतया वर्ण पर आधारित समाज के आ जाने से एृद्र को के सदस्पों का 
प्रशासन मैं। कोई स्थान नहीं! रह गया । संभ्कृतया उन्हें सभी तरह के 
प्रशासकीय पदों से वंचित कर दिया गया और छोटे-मोटे अपराधों के 
लिए भी दण्ड दिया जाने जगा । पल गान्‍्थों में उील्लीक कुछ हीन 


जातियों, खासकर निषादों और चंडालों को 3छूत माना जाता था 


शा जाओ ७७ चफालीफ अधशक अकएक जा यकाकेड, किन सकल ७० अकाक, जा आशा छत अत अंक्रदाक, साइाक लक धमाका आओ ७७ धार; जाओ ऋग्लश कफ जआार्ख अदहफक वारकका, जाम बाहर 


।>बजिष्ठ धामसुूत्र.।9०25०3.- बोधायन धामसूत्र ।-0.9.6 उद्धृत 
ईम- शरण शर्मा-"हूद्रीं का प्राचीन इंतिंहांस" पूं०- 08 

&-आपस्तब धममयुत्र ।।.2०49, बोधायन धामछा ।।. 3-5.॥4 उद्धृत 
राम शरण शर्मा-"शूद्रो का प्राचीन इतिहास" पृ0-09 


5-आपस्तब धमक ।].0.26.4 और 26-5, उद्दत . शार्मा-"ए्रों का 
प्रतची न इतिहास" पू0- ।02 


हैं“ 3 हू 
साम्नृहिक रूप से ये अछूत अत्य या बाहय कहे जाते छे,अर्थात वे लोग गाँव 
पा नमर के बाहर रहने वाले थे । इन्ही से अन्त्यज नाम की श्रेणी ऑस्तित्व 


में आई । 


धुत महोदय के अतृधार अस्पृश्यता की भावना 
का उद्भ्त कुछ व्यवस्षायों को अ्पवित्र मानने के सिद्धान्त के आधार पर हुआ । 
ऐसा प्रतीत होता है किक इसका एक प्रसत्॒ कारण आवददम जातियों का सैस्कार- 
हीत जीवन था, क्‍योंकि ये ऋड़्यतथा 'शक्रारी और बहेजिया के रूप में जीवन 
बिताते थे और उत्तकी तुलना में ब्राहमग समाज के लोग धातुकम और कृीष का 
गान रखे थे तथा नगर जीवन का विकास कर रहे थे । यह खासकर चैडाल 
के कार्य के बारे में सत्य था,जो झतों को निपटाता था और जिस कार्य को 
पुराने विचार के लोग अपव्त्रि और छ्रण्ति सम्ते थे | नतीजा यह हुआ कि 
तोग ऐसे व्यक्तियों का बंग-प्वाथ छोड़ते लगे ।आगे चतकर न केवल निषादों 
को ही बील्छ चमड़े के व्यवसाइयों और बनकरों को भी अस्पृश्य माता जाने 


लगा । 
इस कातज्ञ के धारक उधार आन्दोलनों में 


प्रम्ल बौद्ध धरम ने न केवल चारों वर्शों के ॥लए आना दरवाजा खोलकर उन्हें 
बुध में प्रवेश करके भ्फ् बनने की अनमाति दी बीलल्‍्क चंडालों और फुककृ्सों 
को भी निर्वाण प्राप्त करने के पोग्य बताया ।” बौढों ने अपने म्ढों में 


अखलबाआ, जयााकमा्धोका १ कल "७ जाओ जाई कमान, ज्वाइन अधानामामक- रकम अ्पाबब सका अन्त ेललमननन कक. आरककारी, व्रनलन>-: दकशाक, साकाकीक, स्यकाकका, क्रय, सपकनलंग, कबहन्‍कजर, ] अलनमनइक, वतकमडग... शक क्र सहन जकक 


॥- फिक $ "दि सोशत आनाइजेशन आफ नाथ ईस्टने ईडियपा" पृ0-524 


2-मटिद्दम 'निकाय, ।,पृ०-2॥।, ।।,पूृ0-82-84 सँप्र॒क्त निकाय, ।,99 
विनय पिटक, ।।, पृ0-239, अंगल्तर जनिकाय '। ,पृ0-202 
राम शरण शर्मा- "पूंद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ०-23 ले उद्गुत 


उ-जातक ,।।। , पृ0०-94, । ,पृ0-503, राम शरण शर्मा, "रृद्रों का 
प्रतची न इतिहाल" पृ0-23 पे उद्धृत 
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शूद्रों को प्रवेश देकर' मानों उन्हें दीक्षा पाने का प्राचीन जनजातीय 
अधिक्वार वापस दिला दिया जिनसे वे ब्राहमग समाज द्वारा वैच्त 
कर दिए गए थे । आरम्भ में जैन धरम ने सभी क्यों के सदस्पों को मठ में 


प्रवेश की अनर्माति दी और चकडालों के उत्थान का भी प्रयास किपय । 


किन्तु बौद्द और जैन मढों के नियमालसार पह इष्टकर नहीं तमग्रा डाता 
था कि बहुत ब्ड़े श्रीमक वर्ग को सं में लेकर सांसारिक कर्तव्यों ले विरत 
कर दिपा जाए | कोई दास या ह््णी बौद्ध मढ में तब तक नहीं प्रवेश पा 
सक्‍तय था जब तक कि दास का मातलिक उसे दासत्व से मक्त न दे दे और 
क्गी अपना का न चका दें । अपने अनपाहयों के जलिए मानव व्यापार को 
क्‍नष्य कर के” कम से कम इन धर्मों ने दास प्रथा के विरुद्ध एक महत्वपूर्ण 

सै न्तिक दृष्टिकोण अपनाया था । बट्ट ने यह बताने का प्रयास किया 

कि मक्त की खोज में का का कोई महत्व नहीं है । निश्चित ही उनके 


विचारों से की व्यवस्था का अन्त नहीं हुआ किन्तु उस यंग में उनकी ककृणा 


ज्ाउसक आओ अहम वयउपरा सिवा चमकोक्िका सवक्रन्य लए अल्यकीक कम अऋष्ादकन करलक #ूओ सलाह सका हम अफायक, ध्य2 22 अकमइर वापका, आबाक अकॉश सकोन्जगकहबाएत शतक अड़मयक: ४७७०० गाना कं धाआा आय 


(-दीघ निकाय, ।,5, उद्बृत शर्मा, "रृद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ0-2 


2-उंगत्तर गनिकाय ।,208, उद्ंत शर्मा, "हूद्टों का प्रार्च न इतिहास" 
पृ 0-426 


उ-फिक ६ "दि सोशल आर्रनाइजेशन आफ नाथ ईस्टर्न ईंडिया" पृ0-3। 
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के संस्परी ने शृद्रों के अन्दर ज्ञान और मक्त की भाद्य जगा दी जिसके बाद 
उन्हें पूरी तरह निष्क्रिय स्थिाति मे रख पाना ईैभव नहीं था । 

पाणिति से परवाप्त पूर्व प्राय: बद्ध केसमयरेद्दी 
"वासुदेवाईनायनों की झंगीतियों मेँ एक नवीन जन धर्म का पोका हो 
चला था जिसमें समानता का उेद्वॉगन्‍्तक _#पण तो आगे चज्कर हुआ 
मगर सबके साथ हरिकीर्तन करते के अधिकार ने शूद्रों को आको्णत कया 
और उनमें एक नवीन आत्माविश्वास की प्रीघ्ट की | यह काल उपतििफ- 


त्कालीन ब्राहमा-आ्त्रिप ध्ंघष्न का 3अगला चरण था । बौद्ध संघों और वेष्णव 


मरढों ने ब्राहमाों को चुनौती दे मनष्य की समानता का उद्घोष 
किया था । दोनों के प्रजनक और संचालक प्राय: क्षत्रिय नता थे । बज 
वर्चस्व को लिर्गायक चनौती दी गई थी जिससे उसकी चुलें हिल गई थीं । 
अन्तत: मौका देखकर ब्राहमगों ने क्षात्रियों के खिलाफ नवजागुत रृद्र शॉकत 

से गठजोड़ किया और शुंद्र वंशीय महापद्मनन्द के नतृत्व में चौथी सदी 

$0 पू0 में मगध में प्रथम एृद्ध राज्य की स्पापना की ।"सर्व - बक्वान्तक" 
विरूुद धारणा करने वाले नन्‍्द ने क्षत्रिय राजकुत्तों को आर्याव्रत से उखाड़कर 
मगध का वह अपूर्व साम्राज्य स्थापित कया जिलकी शीमा बंगाल से सतलज 


तक और '8ििमातप से विंध्याचत तक जा पहुँची -.। इसी शुद्र राज्य की 


है” 5 
सैना ते भयभीत होकर सिंकर सतलज से वापस लौट गया था! | बहरहाल 


पह साम्राज्य ब्राहमा - झृद्र सैश्रयथ की ही तरह टिकाऊ क्षाविवित नहीं हुआ । 


४ 77-६ 

मार्य काल में एक बार फिर शुद्र प्तमाज के सबसे 4 नचले 
पायदान पर एहंच गए । पहग यो दण्ड शुद्रों का अपराध बह होने एर 
दए जाते थे, चाणक्य ने उनकी व्यवस्था आ राध स्दीकार कराने दे एफ 


"अर्वतास्त" मेँ की । मौर्षफाल मे ने पर जो राषज्नीत्क और क्ञाननी 


अशक्तताएँ * अपवाद रुूऋप नंदर्वश वे राज्य को छोड़कर 8 ह्ादी गई थी 


हि 


|] 


2० शक अर कल “8 - न ऊऋान चट १0३४ कम्ना 
रे; गड़्यत्या बनी रहीं ।॥* अयोक ने आने चर्ल्य स्त्म्भ शादिय में आने दोड 


ग़ाहों वे चलते, २ाज़द यो बताया है वेक अपने उधीन रजे गए जनएद मे वह 


+ चर 


व्यवहार - सम्तठा और दण्ड - क्षमता लागू करे |“ इन दोनों शब्द का 


(७ 


नर्ववन"न्याय सम्बन्धी कार्पवाहियों में वेनष्पक्षता" और "दण्ड में गेलणष्पक्षता" 
किया गया है । वककन्त दैभवत्या दीर्चघकालीन प्वामाजिक पूर्वाग़रहों के कारण 


पह नीवीत कारगर नहीं हो सकी 


।-भगवत शरण उपाध्याय, "जून के छींटे इीतहास के पन्नों पर" पूृ0- 74 
£-राम शरण शर्मा, "शुद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ0- ॥65 


उ-पिलर इंडिक्ट आफ अशोक 4 [दिल्‍ली - टोपरा शिक्षाले ईं ।.5 उद्धृत 
राम शैरण शर्मा, "शुद्रों का प्राचीन इीट्हास" पृ0- ।53 

4-कारपस इस्क्रिप्सनम ईडिकेरम |, ।25, राम्शरण शर्मा, "शुद्रों का प्राचीन 
इतिहास" पृ0-63 से उद्धुत 


5-र7म शरण शर्मा, “शुद्रों का प्राचीन इतिहास". पृ0-65 


६-० ॥8 “| 
पाणिनि ने [रसंभ्वतयादू चंडालों को एृद्ों में 
शामिल किपा था किन्तु अधेधास्त्र में घाणय ने इसका क्डन किपा । वे 
उन्हें च॒तुर्वर्ण व्यवस्था में कोई स्थान नहीं देते । चार का के अतिरिक्त कौटीिल्य 
ने अतावताीयनों की जाति का उल्लेब कया है,“ जो संभ्वत: कडालों के 


समान ही थे , क्योकि वे गाँव के बाहर श्मशान के निकट रहते थे ।< 


च एडालों को ननिश्च्त रूप से इस यग में अस्पुरय माना जाता था ।* मगर 


अन्य संकर जातियों, यथा पारश्वों और ॥निषादों के बारे में विश्वासपूर्वक 
कुछ नही कहा जा सक्‍ता । 

मौर्मकाल में राज्य की ओर से डृद्रों को बढ़े 
पैमाने पर ग़लाम ,मजदूर और रिल्पी के रुप में नियोजित किया जाता था । 
यथापि इनकी मजदूरी निर्धारिरत थी, फिर भी इनकी आफ दशा संक्टपूर्ण 
थी। चैकि राज्य की ओर से की जाने वाली छेती के लए पर्पाप्त दास 


साधक... ामवा० पालन. गम शकमाके आयाम ज्सक ऑयआक आधा. दा. सांस. धमाका वादा. पवांक. ा.. धमाका सकबाक फादाह... आफ... आयी ऋषलड साफ. पाक. सात माया... प्रधान. धायदक. आकाक अाक साइमा. काका मम अआ... 


।-चाण्क््य ,अधशास्‍्त्र ।।- 7, उ्ृत शर्मा, "रूद्रों का प्राचीन इतिहास"पृ 0-।65 
2-चाण्क्‍़्य, अधशास्त्र ।।- 8, उद्भत, शर्मा, "परद्रों का प्राचीन इतिहास"पृ0-॥( 


3-चाण्क़्य ,अधैशास्त ।।- 4 , उद्युत शर्मा, "डृद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ0-॥/ 
4-चाएफ्य, उधैशास्त्र |, 4, उद्दत शर्मा, "पृद्दों का प्राचीन इतिहास" पृ0-॥[ 
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और कमकर उप लब्ध नहीं थे, इसीलिए पह आवश्यक सम्झा गया कि राजकीय 
भीम पट्टे पर दे दी जाश। ये बदाईदार प्राय; जनिम्न वर्ग के होते थे । 
दूसरी बात यह मालुम होती है किक राज्य की घनी आबादी वाले बेल्नों से 
शुद्रों को मंगाकर उन्हें नई श्लञाम में कृष्कार्य में तगाया जाता था | राज- 
नी तिक और सामाजिक हेल्नों में शुद्रों के प्रति पुराना भेदभाव बना रहा ।' 

"अधाास्त्र" से हमें निम्न वर्मों के सामान्‍य 
अचरण की प्नतक मन्ती है । यह बताता है कि इज वर्ग के लोग जिस 
स्थिति में रहते पे,उससे वे बिलकुल छद्म नहीं पे । कोटिल्य ने अपराध्फिों 
और संदिग्ध तोगों की जो सूची दी है उसमें बहुतेरे ऐसे लोग हैं जिनकी 
जातियोँ और व्यवक्ञायों को समाज मेँ हीन माना जाता था । उन्हें 


हत्यारा, डक्त या को्बों और क्यों के दुर्विनियोग का दोणी सम्झा 


जाता था ।“कौटिल्प का विचार है कि यदि मालिक की हत्या हुई हे 
तो उतलके सेवकों की परीक्षा करके यह जातना चाहिए कि मालिक ने उनके 
प्रति कोई हहिंसापू्णी छपबहार तो नहीं किया था ।” इससे प्रकट होता है 


पक कभी-कभी घरेलृ नौकर उपने मालिक की जान लेने का प्रयास करते थे । 


ज्यहऊओ यापहन्‍दमधमक, कला हु] झलक चॉकआओ खाए, सका, अकपडः 'पइकलक अआात# साधक समा. सदऋाबक, ऋहर आयकर न्‍राकलकड अदकाात भहछछत आइाछक सपधक जयकाक'. धवाधभाण फाइकक अषफरा वबलेविक असिएलाड़ा अधानााालाक!. गधा. विवाकान सायकाक मंदी... भाकक. ह 


।- राम शरण शर्मा, "पूद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ0- .67 
2-चाणक्प, अधैशास्त्र । 6, उद्गत शर्मा, "रृठ्रो का प्राचीन इतिहास,पृ०+ 


3-चाण्ज्य, अधशास्त्र । 7 उद्गत शर्मा!'पृद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ्- 


हुए £0 -६ 
उनेक उदाहरणों से पता चलता है किक उस समय शुद्र की के सदस्पों का छुकाव 
अपने मालिकों के प्रति अच्छा नहीं था । चैक उस समय उनकी प्रतिक्रिया व्यक्त 
करने का कोई शान्‍्तपूर्ण तरीका नहीं था, इलीलह वे अपनी प्रतिक्रिया डक्ती, 


सैधमारी हत्या और राज्य के प्रति विद्रोही गतिविष्यों में भाग तकर व्यक्त 
करते होगे । उनके कसी संगठित विद्रोह की सुचना नहीं मिलती जबकि दूसरी 


ओर रुद्रों को तेना में भी करने के 'िए कौटिल्प का तेयार होना उछ 
विश्वास का प्रररचायक है डो गिष्ठर ननिर्वज्रण की उसकी नीति से उत्पन्न 


हुई थी |. 


।-राम शरण शर्मा, "रठ्रों का प्राचीन इतिहास" पृ 0-68 


[7 £। “१ 


सालाना पक जिंममाड प्र जे गलकि प्रकव- किलो पका ज्याक पाक अमन आजर।.. धाक अजाकक मिभाका जछ,.. 'धााक+ पथ 


७ 
है 


इस काल में श्ठ्रों की स्थाति की अधिकांश 
सीधी जानकारी मनु के विष्य्ान्ध  मृतस्मृतिह से प्रतप्त हुई है जो सानान्यतया 
दो सौ ई0 पू० से दो सौ ई0 सन्‌ तक की मानी जाती है । मत का रुद् 
विरोध जगजा हिर है मगर इसके आधार पर यह कहना उच्ति न होगा कि 
मौपात्तर काल में शृद्रों की स्थिति की अऑध्क्तम उबनीति हो चुकी थी । इस 
शुद्र विरोध को ऐसा अतिवादी उपाय मानना चाहिए जो नई शक्तियों के 
उद्भव से समाज के पुराने टाँचे को टूटने से बचाने के "लिए वाछनीय था 3 
मृत के विषधिशशंध में भी झूद्रों की स्थिति में हुए उन बहुतेरे पररिवर्तनों का 
उ ल्लेख़ किपा गया है, जो ब्राहमाों के विरूद्ध उनके संघर्थषों , तए-नहश लोगों के 
आगमन तथा कला एवं शिल्प के विकास के परिण्याम थे ।< 

इस तथ्प के बावजूद किक मत ने डृद्रों की 
दालता की बार-बार चर्चा की है, वे अब उस पेमाने पर दास और मजदूर 
नहीं थ जिल पैमाने पर वे मोर्य काल में थे । प्राय: मौर्यों के राजकीय 
प्रक्षेत्रों | हुफर्मोह में काम कर ने वाले दास और भाड़े के मजदूर कर ज़काते 


वाले कृषक बनते जा रहे थे । मनु ही प्रथम लेखक हैं जिन्होंने स्पष्ट शष्दों में 


रृद्ठ को बटाईदार माना है । "अधाधास्त्र" में बटाईदार को उत्पादन का 


शउडक काका. नंफधबुकाफाजाध्रधिलेगपवाशा _अस्तपत४७-मक संपर्क, ७७७७ 'सकाक्रांकः बाय: फााकबक ्काछ अमर खलाशर अल साकार «मम आाइकाक अं. अऋकके पेकरलआक शमाबक ४ आर "आओ आकक७.. अनाक, चानाक "० ओं श््ल्क असालााक "आओ वककाक सवताक 


।-जहलर , "सेक्रेड बक्‍ल आफ व दद ईस्ट" पृ0- ू। - » ।।।- 
&- राम शरण शर्मा, "पृद्धों का प्राचीन इतिहास" पृ0-205 


£- ££ “| 
केवल ।/5पा ।/4 हिस्सा दिया गया है, किन्तु मूत्र ने उसके ल्‍लिए 
उत्पादन के आधे भाग की व्यवस्था दी हअप्वा उन्हें देनी पड़ीए 
प्र।य: किसी दूसरे काल में श॒द्रों की संख्या इतनी नहीं बटी जितनी 


क्‍िकि इस काल में।बहतेरी आदिम जातियों और बाहय तत्वों को मलाने 


के उद्देश्य से मत ने अधिक्राश संकर जातियों को ूद्मों जा लिया ॥7 


/7 ७ 


किन्तु ऐसा नहीं मान्तृूम होता कि जिस प्रकार पुराने रुद्व दालों और 


ल्‍५्‌ 


भाड़े के मजदूरों के रुप में बहाल किए जाते थे,उस प्रकार इन नए छूद्मों 

की बहाली होती थी । उन्होंने अपने पुराने उ्यवद्ायों को अपनाया और 
संभवतया उन्हे खेती के नह तरीके लिखाह , जिखते वे क्रमशः करदाता क्लिन 
बने । इस प्रकार एक ओर तो आदिम जाँतियाँ ब्राहमा कातीन समाज से 
सभ्य जीवन का ज्ञान प्राप्त करके शाभान्‍न्‍वित हुई और दूसरी ओर बज्राहुमा 
कालीन समाज को भी उत्णदनक्तओं की ६डया बढ़ाने के कारण अपनी 


आन्‍्तीरिक कमजोरि पौ दूर करने का अवसर मला।* 


पाना ४७७०र्थ दीप्रकल्‍कर: भ्रथाबाक आधाबक आओ 'उहाफ़मन्क ७० बालक, सं ऋऑषियक, ध्यञंथर्स -आनद्राइनब-्तयाकक अदा अामााकाअ: जेफालाक का जज अामााक, जज १ाकाफरधवाधबर वायशा... कनडी सदिकमकताक सशारन्कार, जसजिडश सम, जकार5 ऋयााल अत 


।-अथाशास्त्र ।। 25. मृतस्मीत । 253, राम शरण शर्मा, "शृद्रो का प्राचीन 
इतिहास" पुू0-20 से उछूत ' 


2-के०बी 0 रंगस्वामी अंयगर, "पोललिटिकल एण्ड सोराॉल आस्पेक्ट्स आफ -द 
श्िस्टम आफ मनस्म्ति" पृ०- ॥08 


3-कोलबी : "जनेल आफ दे अमीरिकन ओरिरिए्टंल सोसाइटी " पृ0-4 | 
4-रम शरण शर्मा, "छ्लों का प्राचीन इतिहास" पृ0-206 
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शित्पियों के नह लप्ध व हम और नतह-नष्ठ 
हस्तरिलपों का उदय होने से उस काल के न केवल आफि उीवन में, बीत्क 
रठ्रों की स्थिति में भी अनेक महत्वपूर्णी परेररवर्तन हुए । वर्वशौक्‍्तसम्पन्त 
मौर्य जह्पाज्य का पतन हो जाने पर इन छंघों के जरिए शिील्ययों को 
अपेक्षाकृत अधिक स्वतन्त्रता ?मिली, जिलसे उनकी हेलियत भी कुछ बढ़ी । 
पह बात इन शित्यियाँ दादा बौड्ँ को बंदिए गए अनकानेक दान के 
पुरालेशों से प्रमाणित होती है । 

इस काल में वंदेशिऑों के आगमन से कौ- 


व्यवस्था का बन्धन शिवित पड़ा । ग्रीकॉ, श्कों और प्रारक्यिनों की संडया 


भत ही बड़ी न रही हो, पर कुबाणों के समय की अनेक प्राप्त वस्तुएँ यथा 
सिक्के, टे राकोटा और मूर्तियाँ, जो रुम्पूण उत्तरी भारत में मिल्ती है, 
बताती हैं कि वे पर्याप्त संडपा “| आए थे | स्वभावतया इससे ततृकातीन 
आबादी बिखरी होगी और नई-नई बौस्तयाँ बसी होगी और इस तरह 
ई0सन्‌ की पहली शताब्दी में लोगों में गतिसीज्ञत आई होगी । चैंगक 
जाति प्रथा सब्पतया बस्‍पर जीवन पर भर होती है , इसलिए इत जातीय 
विप्लवों से उच्च कार्यो के विशेबाणिकार की बीनपाद कमजोर हुई होगी 


और रु्‌ंद्रों की स्थिति पर उसका अच्छा प्रभाव पड़ा होगा । रोम तथा 


डर 


आला 
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अन्य देशों के ्ाथ व्यापारिक सम्बन्धों के विकास के फत्तस्कप ठयाप हो क 
बन्दरगाहों ओर देश के भीतर के भी बुछ अन्य नगरों में जातिजन्य क्टुता 
अवश्य घ्टी होगी, जिससे निम्न की के लोगों की रामाजिक स्थिति में 
जुधार आया होगा । 

इसी प्रकार शुद्रों की कानुनी और राजनीतिक 
स्थिति में भी हमें कुछ सुधार दिखाई पड़ते है । शूद्रों को गाली देने के कारण 
ब्राहुमगों को दण्डित करने का जो विधान मत ने बनाया है, वह बड़ा महत्व- 
पूर्ण है। क्‍योंकि धरर्मछत्रों के अनसार ब्राहुमण इसके लए दाड का भागी नहीं 
था । पुनः गौतमी पुत्र शातकर्णि ने ंडी0 ली० सरकार के अनुसार | अवरों 
का डमथन प्राप्त करते की आवश्यक्ता म्हसुस की थी” 'जिलसे पता चल्ञता है 
कि उन्हें कतिना महत्व वीदिपा' जाता था। 

अत ने मृत ने वचिष्ढ को शुद्र का जनक बताया 
है जिससे उनकी हुश्द्रों कीहू अच्छी सामाजिक और धार्मिक स्थिति का बोध 
होता है ।डूृद्टों की धारमिक स्थिति उुघरी थी। इतका आभास इस तथ्य 


से भी होता है कक वे ह विष्णा पुराण के अनयार नाम्पय संस्कार हम्पन्न 


५७७ चव्क आर आनाक.. भवशाओंं. प्रभाव जयआाआ। भांकिगमों है. जव्कब्दक मअशाफ्डसाकरूअ, हा काल १2०० वकसप+-अ पक सिकी कक: पकवान 'साध्यरकडरकमरटफत, ५5७«ओ ुपकबक सहाधंक.. न्भागनोर ५७ अाकाड' साकि अारणका आधगाश.. भीवशक ऋषकाकर ऋ्का 


।-मुत॒स्प्तति ।4,269, उद्धुत शर्मा, "रृद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ0-206 

£-वीषिष्डी पुत्र पुल्रमावि का नाजिक - गुफा उत्कीएण लेख, ।।-5-6 , उद्धृत 
र।म शरण शर्मा, "हृद्*ों का प्राचीन हतिहास" पृ0-207 

3-मनुस्मुति ।॥ ॥96-98, उद्गुत शर्मा"एृद्दों का प्राचीन इतिहास"पृ0-20: 
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कर सकते थे ।' यह उधार कुषाण शासकों के उदार धार्मिक दृष्टिकोण के 
कारण भी हुआ होगा । कट्टर ब्राहमाबाद का झ्मफ्र होने के बजाय वे 
ऊऋहपतपा रे और बौद्ध ये तथा निम्न वर्ग के प्रति उनका दृष्टिकोण 
अच्छा था । झातवाहन के राज्यों में भी ऐसी ही बातें हुई होगी, जहाँ 
३0 सन्‌ की पहली और दूसरी शताजि्दियों मे परनस्तदेह बौदट धरम का बड़ा 
महत्वपूर्ण प्रभाव था । 

शुद्रों की स्थिति में परिवर्तन के इन लक्षों 
से हम यह अनमान झंगा सकते हैं केक जिस युराने झमाज ने उन पर अनकालेक 
अरशक़्तताएँ लादकर उन्हें ग़ताम बना रखा था, वह वित्वीन होने ज्ञगा था और 
उल्ककी डगह एसा नया समाज पनप रहा था जिसने उन्हें बेहतर स्थान दिया 
था । आगे चलकर परिवर्तन की इस प्रक्रिया को गप्त काल में और बटावा 


मिला । 


असकबक आ्ाू-/. मानी माबंमाक' अशक अध्शउारााफायक अकाक अषलताइोल्कन्बऑतर कद स्राकालएक.. जय, अममायश, ऋ-०न्‍्यमसफयनक! अबमन्‍न्‍न्‍कठ.. सार, फष्णकान विरानमम, जाओ सकदान्काक, जद ध्यााइम |न्‍्कक, जन्‍्यिका. डक. >मवन्‍का अब्मनन्‍क.... विनिशॉगरके वाइकाल अल. ज्यॉलिक 


।-मूत॒स्दृति । 30-, राम शरण शर्मा, "रृद्रो का प्राचीन इतिहास” पृ0-207 
> से उद्दत 
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गप्त कात में की व्यवस्था की जकड़ टीली 
होने के पर्याप्त प्रमाण गमिल्ते हैं जिछके चलते डृद्रों की स्थिति में उल्लेखनीय 
डजथार हुआ । की प्रथा का नियम था के रृद्र को दाल बनाना चाहिए । 
पर उप्तकात्ी न एराणों में जो कलि का कीन गमिलता हे,उससे पता चलता है 
पक वेश्य और रुद्गर उपने-अपने धरम का पालन नहीं करते ये । दारू प्रथा के 
कमजोर होने का मय कारण था, बैंटवारों और दानों के फतस्वकूप भीम का 
टुक्‍्डॉ में बैठते जाना । प्षञोम के बैंटवारें की चर्चा हर्वप्रपम नारद” और 
वृहस्पाति की ओक्षाकृत परवर्ती श्रुतियों में पाई जाती है जिठसे ध्वीनत होता 
है कि गप्त कात़ के बीच या अन्त में ब्डी-बड़ी जोत रछने वात बड़े-बड़े सँप्रक्त 
प्ररिरवार छोटे-छोटे टुकड़ों मे वभक्त होने लगे । जब ध्लीम के बैंटवारे का 
फसिद्ठान्त मान्य हो गया ,तब उत्तर भारत की उर्वर नदी घाटियां में छानी 


आबादी कृीष पोग्य भ्रम के वविक्कडीकरण की प्रक्रिया २ तेजी लाए बिना 


केसे रह सकती थी १ श्ञाम का रक़्बा कम होने के कारण भूस्वागमियों का 


[-राम शरण शर्मा, "शुद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ0- 226 
&-नारद स्मते »।।।. 38, उद्गुत शर्मा, "रृद्रों का प्राचीन इतिहाल"पू0>226 


3-वृहस्पाति स्मृति >» ।. ॥0-28-43.53 और 64, उद्ृृत शम्माषद्दों का 
प्राचीन इतित्यस" पृ0-226 
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पी रवार अपने क्र को स्‍्वय॑ ईभात जता था,स्थाई रूप से भारी रहा में 
शुद्र दास और मजदुर रखने की ऋत्त नहीं थी । 

व्यापार और बाय की तीसरी झ्ञाब्दी में भारी 
उन्नति हुई । इनकी त रक्‍की में शिल्पी और व्यापारी के रुप में शुद्रों की 
भूमिका महत्काूर्ण थी । याज्ञवल्क्य कहते हैं किक शुद्र वाणिज्य कर सकता है।* 
समक : गुप्तकात में किसान के हुप में भी. शुद्रों ने प्रगति की और देश के कृषि 
मूलक अरान्त्र को संद्ढ़ बनाने में अपना क्‍ पोगदान व दया । इस काल की उल्लेखनीय 


धार्मिक घटना है शुद्रों के दान देने के अध्कार [जिससे स्वर्ग +मततत थाई पर 
जौर ।” इससे भी शुद्रं की बेहत र श्राश्कि स्थिति का पता चलता है । 

ऐसा तम्त है कि दण्डीक्यान है कमिंद के एक उत्कीर्ण 
लेख में मानहातीनि,हमता और हिन्‍्सा के लिए कानिसार कडों का उल्लेख नहीं 
है । फाहियान ने क्ताया है कि मध्य देश में हर अपराधी को उसके अपराध के 
गुहत्व के अनुसार कड मिलता था। अर्थात्‌ अपराधी को उसके की के अनुसार ढरैड 


नहीं दया जाता था ै। 

।-पाज्वल्क्प स्मृति ।। 265, उद्ृत्त शर्मा,"शुद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ0-255 
2-पाज्वल्कप स्मृति | ।20,  उद्ठुत शर्मा,"शुद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ0-255 
3-मार्कग्डेप पुराण 28-35-9, उद्ठृत शर्मा,"शुद्रों का प्राचीन इतिहास" पृछ-253 


4-"जर्वत, आफे 4 द रायत्; एशियाटिक् सोसाइटी: आफे बृंगालहुकतकत्ताा सीरीज ॥॥३ 
। पृ0०-8, उद्ुत श्र्मी,!शुद्रों का प्राचीन इतिहास” 'पू0-259 


5-एस .बील। ८ ट्रैवल्स आफ फ़ाहियंगते, पृ०- 54-55 
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हधर बौद्ध विचा रक जन्म मृतक कौपिंद का काडन करते रहे! 
और उधर कई जुधा रवादी वििचा रधाराओं: विशेषकर वैष्णव हुए दाय का उदय हुआ, 


जिससे बहुत हद तक शुद्रों को धारमिक समता प्राप्त हुई । वैष्णव धर्म गप्तकाल में 
गवकास की चोटी पर पहुँच गया था जब न केक्‍्त उत्तर भारत में अपितु दीक्षण 
और परिचम भार्त के कई भागों में इस सम्प्रदाय के ऑक्तीय प्रभाव को प्रमाणित 
करने वाले साक्ष्य भारी मात्रा में ममल्ते हैं ।” वैष्णव ग्रन्थों में इस बात पर हमेशा 
जोर डाला जात रहा कि कृष्ण, नारायण वा वाऊसुदेव की भीक्‍त के छारा सस्त्रयाँ 


और शरुद् भी स्क्ति पा ख़ते है ।7 भगवान को यह घोषीक्ष करते हुए चित्रित जिया 
गया है कि ब्राहमा से लेकर श्काक तक सभी मेरी भक्त से पवित्र हो जाते हैं ।* 
श्रद्टातु और भक्त श्काक उधे उस ब्राहमग से अधिक प्रिय है जो अन्य गुणों से 
समीन्‍क्त रहने पर भी भगवान का भरत नहीं है ।? शेवों का दार भी,कमोवेश ऐसे 
ही मन्तव्यों की घोक्या के साथ,चारों क्यों के लिए ख्ला था । तन्‍्त्र में भी, जो 


।-वुज़सूची १६.ई६.३ और $जी आई हूं पृ0-8, राम शरण शर्मा, "शुद्*ों का प्राचीन इतिहास 
पृ0-254 गे उद्दुत 

2-के0 जी0 गोस्वामी; "वैष्णीविज्म पृ0-32 

3उ-भगक्त्‌गीतत *« 32, राम शरण शर्मा, "शैँद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ0-254 से उद्भुत् 

4-भागकत पुराण ।॥। 6-6 राम शरण शर्मा, "शुद्रो का प्राचीन इतिहास" पू-254 से उद्ृः 


5-भागक्त पुराण ।॥। 55-7५ राम शरण शर्मा, "शुद्रों का प्राचीन इतिहास" पू0-254 जे 
उद्भुत 
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"पबैष्णव और शैव द्वोनों से सम्ब्ध पा,कमिद नहीं माना गया था ।' 
ग्प्तकाल के शासक वर्ग प्राय: वैष्णव या शैव थे जो कौवादी आग़हों 
से संचालित हप्ेते थे । 

फरधारवादी सम्प्रदायोँ के प्रभाव के फतस्कक् इस 
काल के धामिक ग़्न्थों का आउठ़ह कर्मकांडों और प्ैस्कारों से हटकर 
सदाचार पर आ गया जो व्यक्ति की सामाजिक प्रतिष्ठा का क्‍निपामक 
है । महाभारत और पुराणों के उपदेशात्मक भागों मै बार बार इस तरह 
की बातें कही गईं” जैसे कि जो शुद्र इछ हृदय वाज्ा और मन क्य में 
रखने वाला है का न केवल हयज्ञोपवीत सैस्कार के बिना हीहू द्विज छो 
जता है बील्क बढजों की भाँति पूजनीय भी हो सकता है ।“ 

अप्त काल में शुद्रों की हेसियत में सारी पररर्कन हुए 
पही नहीं कि मजदुरों ,कारीगरों और भारवाहकों की मजदूरी की दरें बर्हीं 
बीलल्‍फ दास और मजदूर लोग धीरे-धीरे ब्टाईदार आर किसान होते जा 
रहे पे । यह पौरिर्कान शुद्रों की राजनीतिक सहीविधिक स्थिति में ठयापक 


।-बी 0 भ्टूटाचार्य :जाउयसशछिता "फो रवर्ड" पृ0-34 
2-अनश्ासन पर्व ।45-5। उद्धृत शर्मा, "शुद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ0-25 


उ-वन्मर्व 2/5.45 उद्दृत शर्मा, "शुद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ0-255 
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हूप से प्रतिफान्नित हुआ । शोतत्त पर्व में शुद्र मन्‍्त्री िप्॒क्त करने के 
उपदेश को महत्व न भी दें तो इसमें संदेह नहीं कि शिल्पी सँधों के 
प्रधान जिता प्रशासन के कार्य से छड़े थे और संकट की घड़ियों में शुद्रों 
को अस्त्र उठाने का अधिकार ममलत गया था । हाँ अन्त्यजों की 
सामाजिक स्थिति पहले से भी बरी हुई थी । यथा सिद्दान्तत: वे 
शुद्रों मरे गिने जाते थे मगर व्यवहास्त: वे एक अलग सम्दाय थे । जहाँ 
तक शिक्षा का प्रश्न है शुद्रों को शास्त्रों के अध्यपन का अधिकार मत 
गया था ।“ कंक्षेध में हम कह सकते हैं किक बुछ अपवादों को छोड़कर 
गप्त काल में शुद्रों की स्थिति में चौत रफा विकास हुआ जो तेजी से 


होते हुए सामाजिक परिकन का घोतक है । 


सिकनव्ममनआ 


[-शान्‍न्ति पर्व 895.7-0 , उहूृंद शर्मा१शुद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ0-256 


2-महाभास्त ।। 539-.87५ उछुते शर्मा, "शुद्रों का प्राचीन इतिहास" पृ 0-24 
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(५७) उाप्तोत्तर काल 


काला अ्कक _अकसम अका 
हकामारत अकाल. ऑफ; जााक गानकाक +ब७+, अधफ्कन पतन आफरमक आया पशबकक क्् फमकादा 5.3, आधा ० सामाक 


एप्तं के बाद फिर देश में उपल-युथत हुई । हूणों ने 


एप्तों के साम्राज्य को टुक्डे-टुक्ड़े कर डाला । उनके सारे प्रान्त मय 
उनकी व्यवस्था के,बिबर गए । हूणों ने पहले ब्राहम्म-श्रत्रिपों और 
शुद्रों ,सबकों एक ही चाबक से हॉका । शीभ्र ही शोीत्त होने के बाद 
जब हुणों ने देश की सामाजिक वस्तुतथाति को सम्या तब उन्होंने ब्राहमगों 
का आदर किया | परिणाम स्वह्प वे आब के पर्वत पर वसिष्ठ के ऑग्ल- 
कुंड से निकले हुए श्रत्रिय छोक्ति कर दिए गए । हूणों की उच्च वर्गीय 
हिन्दुओं के साथ एकता स्थापित हुई और शुद्ध एक बार फिर अपनी पुरानी 
स्थिति में ही रह गए । 

विदेशी हुणों ,टरर्णरों और पहलवों के हमलों से उपजी 
अच्थपिस्ता अर शुद्रों को कटीं-कर्टीं अपनी स्थिति मजब्त करने में सहायता 
गमित्ती । प्राचीन काल में स्थापित झुद्र वेशीय नन्‍द राज्य की तरह इस 
समय झ्दुर पूर्व में, मगध और ब्रंगाल की भ्रीम पर शुद्र वेशीय शासकों ने 
अपनी सत्ता स्थापित की । परशिचम मैं भी अवसर पाकर शुद्रों ने उपने 
छोटे-छोटे राज्य स्थापित किए । इनमें से एक स्हिरस राय ने हे से 
काफी लोहा लिया था जिसका उल्लेख हुएनसांग भी कर्ता है । इसने 
मकरान के अरबी गर्वनर और ईरान के दर्धर्ष शासक्र हज्जाज से लोहा लिपा 
था और अपने जीते बी ब्लूची सरहद पर अ रबों को पे र॒ भी नहीं धरने 


दिया था | मगर हुई की सेना के बाहय हमतों और अपने ही ब्राहमग 


[- 5४ -| 


मीन्‍्त्रयों के आन्तीरिक बड़पन्त्रों से इस राज्य का अन्त हुआ । 
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मध्य काल 


जिस प्रकार प्राचीन कात मे नन्द का का उत्कई बौद्ध 
धर्म की भ्रम पर हुआ था उसी प्रकार सध के बूूंद्र राजा भी बौद्ध उपास्क 


थे और बंगाल और मगध में जिस शुद्र पाल कै का साम्राज्य स्थापित हुआ, 


कह भी बौद्ट धर्मावत्तम्बी ही था । 
हई की मुत्य के बाद भास्करवर्मन, यज्योवर्मन और 

मुक्त पीड़ के बार-बार के हमलों से तंग आकर बंगाल की जनता ने पारम- 
पी रक राजाओजों और दिजों को किनारे कर के निर्वाचन विवधि से शृद्रवेज्ञी य 
गोपाल को अपना राजा चन लिया । जत्ता की ताकत के सहारे गोपाल 
में भी अपने प्रीति जताए गए विश्वास की रक्षा करने मे कामपाबी हासित 
की । गोपाल ने जो बौद्ध धर्म का आदर ओर प्रचार किया कह किसी 
धारमिक मत - स्थिति के कारण नहीं, वरन राजनी तिक का रणी से बाध्य 
होकर । उसकी राज्य सत्ता के पाए वनर्फी जनता में वोकाप्रिय बौद्ध धम के 
उपर टिके हुए थे ।' 

गोपाल की इस नीति का उसके उत्त राधिका रपों 
ने सर्वधा समर्थन किया । वे बौद्ध बने रहे और उन्होंने प्राचीन बौद्ध द 
वििधापीठों का पुन; झैगठन और नयों का वनिर्माण किया । उनका यह 


विश्वास था कि बौद्द दश्ेन के न्याय और तर्क संम्मा द्वीष्टटोण और ज्ञान 


स्का हा] का वबलबाकि जाकाकायापि अब सहबर्डक अन्‍्याद$;..जवनकाओी कमल ब्य्ह्क् 'वरडमिरकाउलड कलम कपडे सदालदानयबकाक, महा... परक्ाबक सामकक ब्वाबलक अभाकक काम का ५ बालडइक ऋषलछ मा सममाक ऋगषाक "जज; 


।-भगव्त झरण उपाध्याय, "चुन के छीोट्रे इतिहास के पन्‍नों पर" 'पू०79 
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से ही जनता का कल्याण सम्भव होगा । उनके निरीका और सीक्रेय योग से 
नातेदा ववशवीवधालय ने इतना विस्तृत रूप धारण किया । इस्क्रे ऑती रक्त 
उन्होंने उकडपु री और क्रमीशता के वव्यापीठों की नीज़ें डाती । 
जिस प्रकार ब्राहमणों की सक्रियता से ' सिंध का शुद्र राज्य 
नष्ट हो गया उसी प्रकार उनके सीक्रेय वैमतस्य से बंगाल का यह शुद्र पाल 


प्राज्नाज्य भी नष्ट हो गया । इस्क्रे स्थान पर भी सिंध के ज़ाहमण राज्य की 
माँतत म-श्षीत्रय सेनों का ब्राहुमग राज्य स्थापित हआ और निधीत की 


क्रूर 'विडम्बना ही थी कि जिस प्रकार सिंध के ब्राहमण छछ राजवैश का अन्त 
कालान्तर में इस्तामी सेनाओं के दारा हुआ,उसी प्रकार इब्न बह़्त्थार की 
सेनाओं ने सेनों का अन्त कर गीदया । 

इस काल में अपने उत्कई के दौर में शुद्रों ने एक नवीन प्रकार 
के पौरोहित्य की सरष्ट भी की और ज़्ाहमग का क्लेवर भी धारण किया । 
महपान से मन्त्रयान और मन्त्रयान से वज़यान का जो ववस्सार गेजाम से 
कामहूप और काम#य पे कव्ध्॑याचत त्क हुआ उसमें शुद्रों की पुरोहित परम्परा 


बनी, उनके भी अनेक वर्गों और क्यों ने वज़्यानी-कापालिक-औघड़ त्रिवर्ग में 
शामित होकर शौकक्‍्त शैचप किया । इस प्रक्रिया. की चरम पीरिणीत पुरी के 


मीन्‍्दरों के भीतर स्वधा ननर्की व्यवस्था के वकधान के साथ हुई ,जब कहाँ 
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ब्राहुम) और अन्त्यज दोनों का परस्पर स्पश और सहभोज आवश्यक तथा 
ओऔनिवार्य माना गया ।* शुद्रों की परम्परा वाले पारित विधानों में 
उल्लेखनीय रूप से ब्राहमणों की वचिरस्थापित् मान्यताओं के 'करीत मुल्यों 
का मृजन हुआ । 

ह॒वेनसाँग ढारा छठी शताब्दी के कानन्‍्यकुब्ज कन्नौज का 
कौन कठोर जाति प्रथा और चडालों इअन्त्यजोंहु की भयानक बदहाली का 
न्‍ीचत्र है । हर्व््धन की तरह ही क्षामागर और त्करीबन उतने ही बड़े एकाथ 
साम्राज्य छठी शताब्दी के बाद पका और पूर्वी भारत में फिर जहूर औऑस्तत्व 
में आए किन्तु खासकर उत्तर भारत किसी स्थाई बड़े केन्द्रीय शासन के 
अधीन नहीं रह सका। नतीजे के तौर पर अगली चार-ह शताब्दिवों त्क 
उच्तर भारत में हिन्दु सामाजिक सैरचना अधृत्पूर्व रूप से कठोर बनी और 
चरम अमाजीबकता को प्राप्त हुई । उत्लेबनीय ह कि यही दौर भारतीय 
सामतवाद के चरम विकास का भी दार है । ग्यारहतवीं शताब्दी की डुहृआत 
में अल्कहनी हमें उत्त्र भारत का दरीन कराते हुए बताता है कि, शृद्र 


ब्राहमयणों के नौकर के समान है । याद यह गस् हो जाता था कि किसी 


।-मगषत शरण उपाध्याय, "जून के छींठें इीतहासके पन्‍तों पर" पृ0- 80 
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वैश्य या शुद्र ने वेदों का पाठ किया है तो उसकी जीम काट ली जाती 
थी । अन्त्यज गाँव व नगरों के बाहर रहा करतेथे। वास्तव में वे 
लोग अवैध बच्चों की भाँतित सम्झे जाते थे । उनके साथ समाज से बीहिष्कृत 
व्यक्ति की तरह पदक 7र किया जाला था । वे केक्त पूर्वाज्लि से और 
गनीश्चित समय पर ही क्ृृष्ट कार्य जैसे सफाई इत्यगींद ,जिनके बीेबना नगर 
का काम चलन कीं सकता था, करने के "लिए आते थे । याद कोई अपनी 
जीत या व्यवसाय का का ्य छोड़ना चाहता था और दुर्सरी जा का 
ठयवसाय या कर्तव्य ग्रण करना चाहता था,चाहे का दूसरी जीत के लए 
सम्मान का विषय ही क्‍यों न हो,तो क पाप समझा जाता था । 

इस दौर में लिखे गए संस्कृत वाडमय के अध्ययन से भी कुछ 
इसी तरह का चित्र उभरता है .। जैसे आठवीं से तेरहवीं शताब्दी के बीच 
क्‍ीत्ीजित स्कंद्यु राण हमें बताता है कि राम ने एक धामक क्‍ अनष्ठान के पूरा 
होने पर ॥8000 ब्राहम्णों को 36000 वैश्य और ॥44000 शुद्र त्था अनेक 
गाँव दान में दिए । इीत्हास हमें यह भी बताता है कि इस दौर में न 
केवत वैशयों और शुद्रों के बीच की तक्माजन रेखा कमजोर हुई,बी लक ब्राह्मगों 
और शक्षत्रियों के एक बड़े अंश का भी क्सानों के रूप में पतन हुआ । अन्त्जय 
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तो जानवरों की अवस्था में ही धकेत दये गए । जातीत्थों की प्रॉजलता 
और करे ॥वशेष के अनसार भेद संभवत: इस दौर में अपने चरम पर पहुँचा । 

शुद्रों की दया का भारी बाहुल्‍प बज्राहुमयों और क्षत्रियों 
को बेशक ॥नणायिक चनौती दे सकता था किन्तु जारीतगल क्‍क्साजन उनकी 
आपसी एकता में भी बाधक था | यह नकारात्मक कारक परम्परावाद 
की जकड़न और प्रचीलत धार्मिक - सामाजिक वीवचा रधारा के असर से कहीं 
अधिक इस बात के लए उत्तरदायी रहा कि शुद्रों के किसी सैगीठत सशस्त्र 
विद्रोह की गाथा हमें मप्यकालीन भारत में नहीं 'मितती । वेसे स्थानीय 
अध्गीठत और (छटपुट गीवद्रोह की देरों नजीरें उस जमाने में भी मिलती हैं । 
जा तगठ स्वार्थ की एकता के अभाव में आर्थिक और राजनी/त्क स्वार्थों की 
एकता ही उन्हें एकताबद्ध कर जी थी और सामेती समाज में सहज सामाजिक 
'वकास के दौरान यह सैसव नहीं था । यही कारण है किक मध्यकालीन भारत 
में, यह तक कि 'ज़ीठिश भारत में भी,शुददों के ववद्रोहों के जो 'छटपुट उदाहरण 
मिलते हैं वे एक जात के द बुद्रोह के रुप में ही मलते हैं । जैसे ज्ैगात में 
मीहपाल के शासनकाल में कैवर्तों का सशस्त्र ववद्रोह, ज्रीठश शासन के खिताफ 
।820-2। के होज ववुद्रोह ,83।-55 के कोल और भूमज वीवृद्रोह ,855-57 


के सैधाल ववुद्दोह और ॥899 के सडा विद्रोह में वे शामित जूर थे ,किन्कु ये 


छुलअगात शासन मे +ह+दु समाज की इस संरचना में दुछ 


हरत्क् किया । एक तो नार श्राधोर से बाहर रहने वाले शुद्रों और 
अन्त्पजों के एक हिल्‍ते को नगर में रहने का आधार मितरा । दुच्दे फौज में 
पियोँ की सी, का एकाधिकार खत्म हआ और उसने शुद और पहाँ त्क 

कक अन्त्यदों दी एक अच्छी खाली सडया आधधिक त्ाभ के च्तले मक्‍्लमान 

बनी । कहा जाता है कि फिराजश्याह त्नतक दारा कीत्यय पेशों पर करों 
का बोन्न छाए जाते से इत् प्रौक्रैिया को उच्छी गोल मली । जैसे सब्जी,पान 
कपड़े की रंगाई,कंसाशीगरी ,हई धुनाई, मछली मारी ,साजनसाजी आगीद । 


वउ्चारधारात्म-पॉस्करीत्त तौर पर आन्‍्तीस्क भाईचारे का इस्सागी प्रभाव 


कोई कम अपरकारी कीं था । 
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(29 +नष्का 


जन बलाकत पाप भा परम मन कम पड कक दा आकक सा बयां लिडिकमम 222 


हिन्दु-मीस्लम संस्कृत्यों के टकराव और सामंजस्य से 
शुद्रों के चैक में हम वीतिम्तीलखित +निष्कर्षों' त्क पहुँचे हैं- 
ह ।३१ न्यू अभिजात वर्ग अत्यन्त रूगटग़ाल्त होने के चलते किसी 
सामाजिक क्रॉन्‍न्‍्त का नेतृत्व करने में असमर्थ रहा । इसलिए शुद्रों और 
दीलतों का एक अंश 'नीष्कप रहा और एक अन्य छोटा लड़ाकू अँश इस्लाम 
धर्म की ओर बढ़ गया । क्‍योंकि इस्लाम उन्हें स्पष्टत: सशस्त्र ववुद्रोह का 
गवकल्प दे रहा था,चाहे का जितनी सीमित मात्रा में और जितना सत्ही 


क्यों नहों । 


ह20 इस्लाम के दबाव से ओर राजनी7त्क प्रश्नय के अभाव में 

शुद्रों ओर अन्त्यजों के प्रीत बर्ताव में कुछ 'दित्ताई आनी आकयक थी । 

एक बार इस वदिलाई के आ जाने के बाद पूर्व सस्थीत में लौटने के शतिए 

कोई तैयार न था । 

[| इस्लाम के असर से ख़द हिन्दु धर्म के अन्दर भी स्धार की 
आवाज लेज हुई जिसने प्रमष रूप से भीक्त आन्दोलन में अभिव्याकि त पाई । 

कबी र और रेदास जैसे महात्त्माओं ने शुद्रों के आक्रोश और वृद्रोह को बाणी 
दी । नानक ने अपने शिष्यों में शुद्रों को विशेष स्थान पैदया और हू गोविन्द 
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(सह के खालसा पंथ में इनका बाहुलय था । नासतोल के सतनामियों में इनकी 
बड़ी सैब्या थी । 
दीलतों की ऐरीत्हासिक सामाजिक पृष्ठ्यीम की चर्चा को 
समेटते हुए हम कह सकते हैं कि इस सम्बन्ध में उत्तर भारत और दक्ा - 


पश्चिम भारत के इीत्हास में उल्लेखनीय अन्तर तदखाई पड़ता है । उत्तर 


भारत में आर्यो ने कीव्यवस्था और जा त्छयव्गस्था के सृत्र गठ़े और उन्हें 
व्यवहार का रूप वदया । प्राचीन काल में इन ठ्यवस्थाओं के +कहूद्ट प्री तीक्रेया- 
स्कषप सबसे प्रबल ववुद्रोह हूमखमत: बौद्ध और जैन धर्म के रूप मेंह भी इसी भीम 
पर हुए । उप्त और उनके बाद के दौर में हिन्दु धरम और उसकी जातदठिाया 

ने यहीं सबसे जघन्य सकप अपनाया और फिर मीस्लम आक्रमा और उसके 

सैसगग से मीकत आन्दोलन के रुप मे ब्राहुमावाद के 'कहद्ट दूसरे प्रबलतम विद्रोह 


की साक्षी भी यही भ्रम बनी । इस बार यह विद्रोह हुआ था बौद्धों और 
जैनों की तरह हिन्दू धर्म और उसके सामाजिक टॉँचे के क्राहर जाकर नहीं बी'ल्क 


महखपतः उसके भीतर से । इसीलए इस मध्यकालीन विद्रोह का मकूत्व और बठ 
जाता है । संमवत्त: इसी कारण उत्त्त्र भारत में दीततों पर होने वाले 


अमाजीषक अत्याचार मताबार हूजिसे देखकर कहाँ के ब्राहम्यगों को व्विकानन्द 
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ने मानीसक रुप से ववक्षिप्त कहा थाह और महाराष्ट्र _पेशवाशाही 
के दो र में जिसका लोम्हकी कौन धनन्जय कीर ने किया है ३ की द सीमा 
उत्तर मंध्ययाल और उसके परवर्ती दौर में नहीं द्दू सके | यह ड्ीत्हास की 


गवडम्बना ही है कि आज उत्त्तर भारत के दीलतों पर ही सबसे जपन्य 


अत्याचार हो रहे हैं ओर ब्राहमावाद के 'किद्ठ पे रियार,पूले और अम्बेडकर 
के नेतृत्व में आध्ीनक काल में हुए, तीसरे महत्रावीवृद्रोह से यह भीम लगभग 
अछूती रह गई । 

दक्ष भारत से यों तो आर्यों का सम्पर्क 800 ई0 पू० से 
ही होना दुह्ू हो गया था हुँपो राणिक आख्यानों के अनसार अगस्त्य सीन 
के जीरएह त्यापि यह सम्पर्क ठोस रूप ले सका मोर्यों के शासन वक्‍स्तार के 
साथ । बौद्द धरम तो यहाँ बहुत बाद में, प्रायः तीघपरी शताब्दी ई0 में 
पहुँच सका था । दाक्षा भारत वस्तुत: कुबाणों के जमाने से ही ह्राहुमावाद 


का अजेय द्रग बन गया था । इसके बाद सीदयों त्क उत्तर भारत में जारी 


बौद्ध प्रभाव के +कद्ट लड़ने के 'तिए दक्ष्णा के हिन्दू राजा ब्राहमगवाद के 
सबसे विश्वसनीय आश्रपदाता और 'म््र साबित हुए । हिन्दू पुर्नजागरण 


के प्रतीक शंकराचार्य , रामाज॒ज ओ र कुमार रत भट्ट त््था मध्यकाल के सैस्कृत 


वाडूयमप के अधिकाश नक्का [जैसे राजरेखर ,पद्पाद,वरदराज,कुमा रदास, मम्मट, 


वात्स्थायन,कुषरेख र, महेन्द्र वर्मा, त्रिवक्रम भ्टूट,विल्हण,कदम्ब आद हूँ सब 
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दीक्षा से ही आए थे । फिर समौस्लम प्रभाव का दीक्षा में विस्तार 
बहुत देर से हुआ और प्राय: म्हाराष्ट्र और कनाटक त्क सी7मत 
रहा । मॉक्ट आन्दोलन कहाँ जूर उत्तर से पहले दुह् हुआ किन 
शुद्दों के ससतमान बन जाने के दबाव के बगैर कह एक वुद्रोह का छूप कभी 
घारण न कर सका । परवर्ती भाक्त्वाद,विशेषकर ज्ञानदेव, नामदेव, त्का राम 
महानमभाव पंथ आवद ने त्था सझसलमानों के साथ लगातार होने वाले 
टकराव और सामंजस्य ने महाराष्ट्र को भी उत्तर भारत की तरह 
उदारता की तरफ प्रेत रत किया तैीकिन शिवाजी ढारा "हिन्दु 
पदपादशाही " की इथोएं ना और खासकर बाजी राव की पेशंवाई ने 
महाराष्ट्र के इीतहास में सामाजिक पी रवतन को ही जन्म वीदया । 

यही वह १वीशिष्ट सामाजिक पृष्ठ्भीम थी जिसने 
खासतौर पर महाराष्ट्र मे और आमतौर पर शक पश्चिम भारत 
में ब्राहमाँवाद के खिलाफ हमारे हीत्हास के तीसरे महाविस्फोट को 
जन्म श दया जिसका नेतृत्व ज्योतित्वा फूले और बी 0आ र0अम्बेडकर 
में किया था । ब्राहमावाद कहाँ तत्कालीन राजनीति सामाजिक 
पी रवेश के स्वाभाविक +निष्कर् उदारतावाद को ठुकरा कर वापस 


अपने जधन्य पौराणिक ,यहाँ तक कि उससे भी घृणित रुप में जैसे 
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दलितों की नाग्कों में बाहूद भरकर और उसके पलीते में आग तगाकर 
मनो रंजन और उनकी स्त्रियों का दूध दृहकर भी कराधान जसे कुकृत्यों की 
तरफ लौट गधा । शुद्रों अथवा दचितों पर अत्याचार पश्चिम और दीक्षा 
मारत में अपने चरम पर ये जिन्होंने ब्राहमावाद विरोधी विद्रोह की 
अनिवायिला स्रीनीश्चित कर दी थी । इस विद्रोह की एक बड़ी खूबी यह 
थी कि. किसी न किसी रूप में आधीनक पररिचमी आदर इसके प्रेरणाम्ोत 
यपेऔर इससे भी बढ़कर उपरी हलचत के समानानत्र समाज की अन्दछनी 
सतह पर भी एक प्रबत प्रवाह मौजद था । 

इधर उत्तर भारत में इस दौर में परिचमी प्रभाव का 
इस्तेमाल र न के ववकास के लिए तो छहूर हुआ मगर किसी ब्राहमा- 
वाद विरोधी आन्दोलन के शतिए यह नहीं हो सका यद्यपि सत्ह के नीचे 
ब्राहमगवाद विरोधी गीतीवधियाँ हमेशा चलती रहीं मगर अपवाद स्कहृप 
ही हुं जैसे आगरा के जाठवोँ का बानवोड नहूं क्हीं-कर्टी इन्हें सचेत रूप से 
संगीठत किया जा स्का । हिन्दी साहित्य में दीलत चेतना का आर्क्माव 
और उसका विशिष्ट स्कप इन्हीं जीटल और अन्तीर्षरोधी स्थीत्पों की 


पृष्ठय्वम में सैमव हुआ जिसका वीववरण हम अगले अध्याय में प्ररूतुत करेंगे । 


ह- 44 नह. 
अध्याप < 2 


"७७ऋुओ अकबर, _सक्करहण 
सयाके अन्‍य भरवा वात बंमका। समज+ पऋधालाक प्र जातक पा! आजमा “न धाक मम्मी मम 


हिन्दी रचनाशीतता में दीतत चेतना का विकास 


(याक का अमाका दाद दा जथथाक पट ऋण पट अथक 22) रा पड प्रथा पाना “2 भमाक 
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पहले अध्याय में विविन्‍न कारणों से हिन्दी भाषी प्रदेशों में 
दीक्षा अथवा पश्चिम भारत +विशेष तौर पर म्हाराष्ट्र जैसे तीखे ब्राद मगवाद 
गिवरोधी विद्रोह की अन्ोस्थीत पर प्रकाश डाला गया है । इसी नाते 
हिन्दी में दीलत चेतना की आँच धीमी कह और प्राय: इस मामले में उसे 
मराठी स्ाहि त्य को अपना पथ प्रकीक मानकर चलना पड़ता है । हिन्दी रचना 
शीलता में ढीलत चेतना की पूकीरयठ्का के रूप में मराठी साहित्य में दीलत 
चेतना की महत्काूर्ण भ्ीमका है । 

महाराष्ट्र में प्रबोधन और ववुद्रोह की बहुत लम्बी परम्परा 
है, जिसके आधारस्त्म्भ महात्मा ज्योगितिवा फूले थे । सच्चे अर्थो' में ख़द क्रिया 
शील रहकर ,ख़द इन सब गजरकर ही उन्होंने सामन्तवाद और 
जा गमी के वविरोध में पहला उद्घोष किया । ज़ाहुमावादी धागीमक सॉँस्कृत्क 
वचर्स्व के विरोध भर उन्होंने आन्दोलन खड़ा किया । उन्होंने कर्मकाँड की 


धीज्जयाँ उड़ायी और उत्लीड़िेत वग के पक्ष में मजबुती क़े साथ खड़े हुए । उन 
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गदनों वैचारिक आदान-श्रदान के छुत कम साथन उपलब्ध ये सो केवल अपने 
अन॒मव और आकलन के अनुसार उन्होंने इस दशा में पहला कदम उठाया । 
यही कारण है कि पूले को दीलत साहित्य की सृजनशील अगती पीदी ने 
अपना प्रसव विचारक माना । उनके विचारों को अपना मार्गदशक बनाकर 
इसे साहि त्य में अपनी यात्रा आरम्भ की जबीक त्त्कातीन कक साहित्य 
में कोई शीक्त्शाली विचारधारा न थी । 

मराठी साहित्य स्रीष्ट में दलित साहि त्य सुजत का आरम्भ 
एक बहुत मह त्कूर्ण और सार्थक घटना है । यह घ्हना भारतीय साहित्य में 
अपना ऐत्त गसक महत्व रखती है । जो समाज वाणी द और कत्षम के सामर्च्य 
से अनजान और वीचत था,उसे जब साहि त्य के रूप में एक सामर्थ्यशात्वी हीपियार 
गमता तो कः ख़तकर बोलने लगा,लिखने लगा और उसे एकनई आत्मचैतना प्राप्त 
हुई । क्‍ 

वस्तत: यह एक साँस्कृत्क विस्फोट था | ब्हुसैडयक समाज 


सीदयों से संस्कृत से वीचत था । उसे एक फासतले पर निरन्तर बनाए रखा 


गया था [उसे गाँव की हद से बाहर रखा गया था ।ै उन्हें पीने का पानी 
त्क हासिल न था । कम्करांडी हिन्दु संस्कृत ने उनपर अमानवीय जीवन लादा 


था | उनसे छुआछूत बरतते हुए ,मरे हुए जानवरों को फेंकने ,उनका चमह़ा . 
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छीलने जैसे घिनौने काम उनसे कराए जाते थे । उनकी परछाई से भीम 
अपीका हो जाती थी,मीनदरों में प्रवेश की उन्हें आज्ञा नहीं थी द (ऐसे 
दलित उत्वीड़ित जन सूम्दाय को डा0 भीमराव अम्बेडकर ने "पौदिए और 


संगीठत होकर अन्याय का प्रौॉत्तार कीजिए का सैदेश देकर सामाजिक पौरवततन 


की राह झा दी । 

ड0 अम्बेडकर स्वैैप इस भीका नृशैस अमानवीय अनमवों से 
गुणरे थे, यहाँ की कर्मकांडी सैस्‍्कृत ढारा पक जाने वाते भ्याक अत्याचारों 
से वह भती-भातत पी रीचित थे । यहाँ का कर्मकॉड में थैसा रूढिवाद,अस्टय 
देवी-देवता और घधम की निरैकुश सत्ता, मानवता विरोधी व्यव्हार,विषमता 
ओर बदले की भावना से द्वीषत बर्ताव, गतम्त जातत्यों के साथ ठुल्लामों जैसा 
ठयक्हार और सभी मेगतमय अवसरों पर उनको सामाजिक स्वीकृत से वीचित 


रखने वाते हिन्दु धर्म का पाशवी चेहरा वे देख चके थे । इन पी रौस्थीत्तों 
में उनके जैसा विचारशील व्यक्त विद्रोह की ही बात सोच सकता था । 


उन्होंने ब्राहमगवाद से छड़ने का नारा देते हुए उद्घोष किया कि---"जाीत- 


'क्हीन समाज की स्थापना किए बिबना स्वराज्य का कोई मूत्व नहीं है । 


उनकी इस घोौछ्गा को पूरे विश्व में सना गया । 


स्वाधी नता सैग़ाम के दौरान डा0 अम्बेडकर के संघ तथा 
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उससे भी पहले ।॥9 वीं सदी में महात्मा फूले के प्रयासों का प्रभाव हिन्दी 
भाषी समाज की बौद्ठिक चेतना पर ठयापक रूप से पड़ा और अपनी वविशिष्ट 
शब्दावती और तेवर में उसने दौलतों के प्रीत अपने विवचारों त्था भावनाओं 
की अभियपकक्त साहि त्य में की । इसी अभिवयक्त को हम दीलत चेतना के 
नाम से जानते हैं | हिन्दी साहित्य दीलत चेतना की द्वीष्ट से काफी 
समुद्ध है । लगभग इष्आत से ही इसमें दीलत चेतना के उदाह रण +मलने लगते 
हैं । आगे चलकर प्रेमवन्द और निराला के साहि त्य की मूत्त चेतना ही दलितों 
के प्रीतत सहालभूत से प्रेगरित तथा उनकी सैनब चेतना में अपनी सफलता समझाने 
वाली हो गई । इस अध्याय में आगे हम सन्‌ साठ से पूर्व के हिन्दी कथा 
साहि त्य में दीलत चेतना के ववीभिन्‍न आयारमों का अध्ययन करेंगे । 

हिन्दी में कौ-ठयवस्था और ब्राहमावाद विरोधी दीलत 
चेतना की डुध्आात प्राय: ह्सकी प्रारम्भिक हवस्था से ही गदखाई पड़ती 
है । " एक पण्डित जी की विवेक पर कुछ ककतठृता कर रहे पे, इतने में एक 
मसरब्ररा बोल उठा ---- पाणण्डित जी कुत्ते की क्‍या जात है ।हिन्दु या 
मसलमान । पण्डित जी ने जवाब वैदया --- कुत्ता तो ' हिन्दू माज्ञम होता 


है,क्योंकि याद मसतमान होता तो दुसरे कुत्ते को अपने साथ जलाने में भौंकता£ 


श्रुआम साल शक अाक आह उहकाकक का कप ७७७७ लाछा ५ पतााकाबल ज़करः का जया आाक कक ऋाक आाताछ आफ किन वहनाबक 3० ७० ७००४४ सलाबकक शकाक चना अक ५२७ 


।-बाल कृष्ण भट्‌ट दी प्रदीप 889, रामजी राये "समकालीन जनमंल 
अगस्त 95से उद्धृत : 
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उल्लेखनीय हे किक यहाँ एक ब्राहमा के माध्यम से ही दलितों के प्रीत सहानभीत 
व्यक्त की गई है । 

आगे चलकर ॥9॥4 में "सरस्वती" में ही रा डोम की कविता 
प्रकाशित होती है जो भोजप री बोली में है । इसमें दलितों की निम्न सामाजिक 
स्थिीत का द्रावक चित्र") किया गया है । एक दीलत द्वारा लिखी गई इस कीवता 
में भगवान को आक्रोश से "भगवनवा" कह कर पुकारा गया है । इस कीवता का 
सार कुछ इस प्रकार है--"हम लोग कुए के करीब नहीं जा सकते ,हम कीचड़ में से 


पानी क्‍निकाल-नीनकाल कर पीते हैं । जुते से पीट-पीट कर वे हमारे हाथ-पैर तोड़ 
देते हैं । हम लोगों को इतनी यातना क्यों उठानी पड़ती है 9 'िस हाड़माँस का 


हमारा शरीर बना है ,उसी का हन ब्राहमगों का बना है । इन ठाकुरों का बना 


हुआ है तो क्या बात है कि ये पूजे जाते हैं और हमारी पूजा जूतों से होली है. .$ 


।-ओम प्रकाश बाल्मीकि- समकालीन जनमत ।-।5 ससित0 ॥94  पृ0- 26 
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(॥) __ प्रेमचन्द साहित्य में दीलित चेतना 


+++ ० ऋषास: नमक >> कमकओं बूटी: अभाषर्ट मम प्ट काका समा भणाज (मा फमाक 


हिन्दी साहित्य में वास्तीवक अर्थो' में दीलत चेता का आगमन 
प्रेमचन्द के साथ होता है । उन्होंने किसानों को अपने लेखन का आधार बनाते 
हुए दलित मक्ति को किसानों की मक्ति के केन्द्रीय प्रश्न के रूप में देखी । 
स्वाधीनता जाम और किसान आन्दोलन के साथ जड़कर द्ीलत चेतना ने 
हिन्दी साहित्य में एक व्यापक पौख्ेक्ष्य में अपना केन्द्रीय स्थान ख्जीनीशिचत 
क्‍या । इसी पररघ्टना के पीस्णामस्कप हिन्दी में दीलत चेतना के अन्तगीत 
आक्रोश का ताप म्ठ्ृम रहा और स्धार समनन्‍्वप और सहिष्णटा की आवाज 
प्रबल रही हालाँकि इसके मह त्वमूण बिग भी मतते हैं । प्रेमचन्द और 


गनिराला में हम इनकी बानगी देखेंगे । 
प्रेमचन्द की सामाजिक ट्वीघ्ट की सर्वप्रस विशेषता है सामाजिक 


सम्बन्धों को ननिर्धागिरित करने वाले आर्थिक कारकों की अचुक पहचान । "रूवा 


झेर गेहूँ" नामक कहानी में वे कहते हैं कि--"सात साल उाजर गए । कक्रिजी 
गविाप्र से महाजन हुए,शैंकर किसान से मजुर हो गया ।* ऊऔ॥रजी राज में जो 


गवकृत पूंजीवाद आ रहा था कह सँपक्त पीरवारों को तोड़ रहा था,पहले से 
ही छोटी जो, परिवारों में बैटवारें के पोरणाम स्वकृप अब खत्म होने के 
।- प्रेमचन्द - प्रीत्तीनाध कहानियाँ पृ0-56 
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कगार पर थीं। मज़ूर से क्सान बनने की यही प्रक्रिया थी । उधर कर 
पुरोहिताण धनी हो रहे थे । किसानों की गरीबी उन्हे कर्ण लेने को बाध्य 
करती थी -- ब्रादहमग देवता इस मौके को भत्ता केसे ह थ से जाने देते । 


उन्होंने का दिए और मनमाने ठंग से वसूल किया । गरीब दौलत किसानों 
की पीढियोँ को उत्नाम बनाया गया । "सवा सेर गेहूँ"“इसी की कथा है । 


शंकर एक गरीब किसान है।भाई से बैटवारे के पहले गवप्न जी की खीलहतनी 
किया करता था । एक बार ऋरत पडने पर उनसे सवा सेर गेहेँ लिया । 
बाद में बबना कहे-सने दपोढ़ी खीलहानी दे दी | सोचा हिसाब-किताब 
साफ हो गया । मगर इन बज्राहमा देवता में पौरोहित्य की सम्पूर्ण धृर्तता 
के साथ महाजन मौजुद था । सात साल बाद,जब कह बैटवारे के बे कर मजुर 
हो गपा था,ब्राहमग देवता ने उसे सूचना दी किक वह सवा सेर गेहूँ अब साढ़े 
पाँच मन हो चुका है। साथ ही धमकी भी “यहाँ न दोगे,भगवान के घर 
तो दोगे 

धरम, समाज और अर्थनीतीत तीनों मिलकर जिस उष्चक्र 
का निर्माण करते हैं, उससे ननिकतना शंकर के लिए असंभव था । उसने कर्ष 


चकाने की बहुत कोशिश की मगर सफल नहीं हो सका । पीरणाम स्वह्प 


।-प्रेमचनद - प्रशतीनधि कहानियाँ पृ0- 58 
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महज सुद के रुप में आजीवन ब्राहम्ग देवता के यहाँ मजुरी करता रहा और 
उसके मरने के बाद उसके बेटे ने उसकी जगह ली । क्‍ 

"ठाकुर का कुआँ" हिन्दी साहित्य में दीलत चेतना 
की अभिव्यक्ति की विशिष्ट कहानी है । गाँव में दलितों के ॥लिए अलग 
कुआँ है जिसमें कोई जानवर मर जाता है और पानी पीने योग्य नहीं रह 
जाता । गैगी अपने बीमार पीत जोख़ू के 'लिए साफ पानी लाने का उद्योग 
करते हुए कहती है -- "ठाकुर और साहू के दो कुऐं तो है । क्या एक 
लोटा पानी न भरने देंगे ।' 

गंगू जवाब देते हुए कहता है -“हाथ - पाँव छुड़॒वा 
आएगी और कुछ न होगा । बैठ चुपके से । ब्राहमन देवता आरशी वाद देंगे, 
ठाकुर लाठी माररेंगे,साहू जी एक के पाँच लेंगे । गरीबों का दर्द कोन 
समप्नता है । हम तो मर भी जाते हैं तो कोई द्रआर पर ब्लॉकन नहीं आता 
कंधा देना तो बड़ी बात है । ऐसे लोग कुएं से पानी भरते देंगे ।” 


सबक अदा अडबबअ 8. अमल इयर, साल गलत मडालक श्ााड अकलकक कक "ावर् अनिल ऑबकाक िमकादक, चालक वाला जलकर, अकााहक अााका सकल, कडखाल पाक १५४ अक्षाामा सकामकी जयदलिके अफ्रालत कमाल ्क्् श्र 


-प्रेमचन्द - प्रततीनीधि कहानियाँ - पृ०- 94 
&-प्रेमचन्द - प्रार्तीनाधिं कहतीनियाँ - पृ0- 94 
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इस पा रिस्थीत का 'कक्रा कररे हुए प्रेमचन्द कहते हैं-- 
"इस कुएं का पानी सारा गाँव पीता है । किसी के लिए रोक नहीं, सिर्फ 
पे बदनसीब नहीं भर सकते ।” 

गंगी का विद्रोही ' दिल ररवार्जों,पाबीदियों और 
मजबूररपों पर चोटें करते लगा-- हम क्यों नीच हैं और ये लोग क्‍यों उँच 
है १ इसाीलए कि ये लोग गे में तागा डाल लेते हैं १ यहाँ तो जिततने हैं, 
एक से एक ऐँटे है? चोरी ये करें, जात - फरेब ये करें ,घूठे सकदमें ये करें |" 

प्रेमचन्द इस मौके पर अपनी सामाजिक द्वीष्ट की स्पष्टता 
का प्रमाण देते हुए ठाकुर के पीरवार की महिलाओं की पीड़ा को उनके 
वार्ताल | के बहने वित्रित करते हैं । स्पष्ट है किक दलितों और महिलाओं 
को सताने वाली एक ही ब्रादु्मांवादी-पयुरूृषंबादी मानासिकता है मगर एक 


अस्पृश्यता का अभिशाप दौलतों की पीड़ा को असहनीय बना देता है । 

. अन्तत: गंगी ठाकुर के कुएँ से छिपकर पानी निकालने 
की कोरिश में लगभग कामपाब होने को है कि ठाकुर का दरवाजा ख़ने की 
आहट मिलती है और उसके हाथ से घड़ा और रस्सी छूट कर पानी मे गिर 
जाते हैं । ठाकुर के ड़र से भागटी हुई जब वह घर पहुँचती है लो देखती हे 


अक्षका बक्फकछ शाला 0 ओं "आर आफाक ५००७ डक ५०७ पालक चऋाडर केक आशक अककाक काला अर्लााछ च्क्स्क ऋ आया अल ०४० वरकाककलकपाद, ञ्) अकाक क्रककछ बक्सर काका क्‍तिकिलडार्मवकदक अइलाबर श्र 
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कि जोखू वही उर्गधूप्क्त पानी पी रहा है । कुछ आध्ीनक तववारकों का 
मत है कि प्रेमचनद अपने दीलत पात्रों की पीड़ा और उनकी अमानवीय 
क्‍स्थीत का वैक्कण तो कुशलता पूर्वक करते हैं मगर उनकी सैघर्ष चेतना का 
साक्ष्य नहीं प्रस्तुत कर पाते । जबीक उुछ अन्य लोग इसे प्रेमचन्द कालीन 
समाज की वास्तीवकता के अक्प मानते है |“ 

"सदगीत”" नाम की कहानी में दखी चमार अपनी 
बेटी की शादी की "साइत-सगन" वविचरवाने के लिए प॑ँ० घासी राम को 
अपने घर बताने जाता हैं | जाने से पहले वह और उसकी पत्नी 
छुरिया मिलकर घर को साफ करके गोबर से लीपते है फिर ब्राहमग देवता 
को बैठने के "लिए उपयुक्त आसन की समस्या पर विचार करते हैं । अपने 
पास जो खाट है, उस पर ये बैठेंगे नहीं और दूसरा कोई उन्हे अपनी खाट 
क्यों देने लगा । दुखी कहता है -- हमारे उपले, सेंठे,मृसा,लक्डी थोड़े ही 
है जो चाहे उठा ले द जाए । अन्त में तप होता है कि महुए के पत्ते तोड़कर 
एक पत्तत बना लिया जाएगा गिजस पर वे बैठ सकें । साथ ही उनके सीधे की 


।-अमप्रकाश बाल्मीकि- ससकातीन जनमत ।-।5 ससत0- ।9॥4 
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व्यवस्था भी सीधे द्रकान से कसी अन्य जात के व्यीक्‍त के ढ। रा की 
जाती है ताकि उनका "नेम-धरम" कायम रह सके । 

नजराने में घास का गट्ठर लेकर वह पहुँचता है तो 

पण्डित जी स़बह की पूजा में लीन थे । पूजा-पाठ से ननिवृुत्त होकर भंग 
छानकर जब वे बाहर 7नकलते हैं तो दुछ्की अपने आने की क्जह बताते हुए 
उनसे शीभ्र चलने की गर॒जाररिश करता है और पूछता है कि इस घास को कहाँ 
रख हूँ | पण्डित जी जवाब देते है--"इस गाय के सामने डाल दे और जरा 
न्लाड़ू तेकर दार तो साफ कर दे । .यहबैठक भी कई बदनों से नहीं लीपी 
गई । उसे भी गोबर से लीप दे । तब तक मैं हम कर लूँ । फिर जरा 
आराम कर के चल्गा । हाँ यह लकडी भी चीरदेना । खीलहान में चार 
खाँची भूसा पड़ा है । उसे भी उठा लाना और भसौती ञ रख देना ।”' 

दुखी को घास छीलने का तो अभ्यास था मगर तकक्‍ड़ी 
चीरना कीठन था | वह भी ऐसी गाँठ को फाड़ना जिस पर पूरी ताकत से 


कुल्हाडी मारने पर भी निशान तक नहीं पड़ता था । क्ुबह का भूखा-प्पासा 


हा] ककक सक्डक काका... धबक पानकाक कब काबाफ ऋऑषइक एकड़ अकछछ ताक खाक 'बाकक भ्रामक 'सामाकब स्छ्क़ डाक अादालमाक्.... भामाक ध्राधान कर्क कि ऋकए अकबाक वश शक... बता 
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दन सुबह मैँह अंधेरे पण्डित जी स्वयं ही एक रस्सी के फँदे में उसके पैरों 
को जकड़ कर घसीटते हुए दूर ते जाकर छोड़ देते हैं जहाँ उसे गीदड़ और 
गिद्ठ ,कुत्ते और कौए नोचते हैं । अन्त में प्रेमचन्द कहते हीकि - यही जीवन 
पर्यन्त की भीक्‍त, सेवा और निष्ठा का पुरस्कार था 

इस गविधय पर लिखी अपनी दूसरी कहानियोंकी 
तरह इस कहानी में भी प्रेमचन्द ब्राहमणवादी पाछकृडों की जमकर बीखिया 
उचधडते हैं और साथ ही उत्पीड़ित सम्रदाय के उपर छाए उसके प्रभाव की 
त्रासदी का कच्त्रण करते हैं । मरते-मरते तक दुखी के मन में हॉल जी के 
धारर्मक तेज और उनके ठारा निकाले गए साहइत की महत्ता पर अऑडिग 
'कवास जमा रहता है | तम्बाकू के लिए आग माँगने पर फेंक कर दी गई 
आग जब उसके माथे को जला देती है तो उसके लगता है किक यह एक ब्राहमण 
के घर में उसके छसने और उसे अपीका करने का दण्ड उसे ममता है । प्रेमचन्द 
अपने उत्पीड़ित पात्रों को कभी अकेला नहीं छोड़ते | दुखी की मदद को एक 
गाँड़ आता है जो न केवल उसे तम्बाकू पिलाता है और उसके +लए लक्डी 
चीरने की कोशिश करता है बील्क उसे उसके हक की याद भी दिलाता है- 
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हाकिम भी बेगार तेता है तो क्षोडी बहुत मजुरी देता है । यह उनसे भी 
बट़ गए ,उस पर धर्मात्मा बनते हैं | मगर सब बेकार । 

"कफन" नामकी कहानी न सिर्फ दीलत चेतना की 
गवीशिष्ट अभिव्याक्‍त है बील्क प्रेमचनद के सम्पूर्ण कथा लेखन का एक उत्कर्ष 
भी हे । इसमें मानवीय सस्थीत्यों से च्यूत दो दीलत पात्रों -चीसू और 
माधव - जो बाप बेटे हैं का किक्रण जबरदस्त यधार्थवादी शैली में कप 
गया है । ये दोनों कट-नाकारा और सभी मानवीय वीत्तयों से दूर 
भूव-भप आीदीद से सैचाजित - पहवत जीवन बताते थे । कहानी की द्ृष्आत 
में पे दोनों ज्लोपड़े के सामने किसी के खेत मे से तोड़ लाए गए आलू भून कर 
खा रहे हैं जबाक अंदर माधव की पत्नी बधिया प्रसव वेदना से तड़प रही 
है । एक साल पहले जबसे वह इस घर में अ ई है किसी तरह हाड़ तोड़कर 
वह इन निठल्लों के पेट का दोजब भर रही है मगर आज जब वह औन्‍न्‍तम 
साँस गगन रही हे तो माधव चिन्तित है कि कहीं घीसू आज्ञओं का बड़ा गहस्सानच्ट 
कर जाए । खा पीकर दोनों वहीं अजगर की तरह पड़ रहते हैं और स़बह 


उठकर पाते हैं कि ब्धिया मर ज़्ञकी है । उसके बाद उसके ऑन्‍्तम सैस्‍्कार 
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के लिए लकड़ी वगैरह जटाकर चैदा करके पाँच रूपया कफन के लए पाते 
हैं और उसे लेकर बाजार आते हैं । कक्‍्फन तो नहीं खरीदते मगर उस पैसे 
से शराब और पूरी का भोजन जी भरकर करते हैं और जीवन में पहली बार 
इस तृम्सिः का अनुभव करने के बाद बची हुई पूरिरियाँ एक भिखारी को देकर 
देने के सब का भी अनमव करते है । 

ओम प्रकाश बाल्मीकि जैसे दीलत साहित्यकारों ने 
"कफन”" को दौलत विरोधी जाय माना है | उनके अनुसार -/प्रेमचन्द ने 
दीलत चेतना की कई महत्व्यूर्ण कहानियाँ लिखी हैं | "सदृगीत", "ठाकुर का 
कुआ" , "दुध का दाम" आग । लीकन औन्‍तम दौर की कहानी "क्फन"तक 
आते-आते वे गाँधी वादी आदर्शों' ,सामन्ती मृल्यों ,वर्ण व्यवस्था के पक्षथर 
दिखाई पड़ते हैं । एक अन्त॒ट्रन्द्भन है उनकी रचनाओं में, एक ओर दलितों से 
सहानभ्ीत, दूसरी ओर का व्यक्स्था में विश्वास ।"। 

"कफन" कहानी पर समग़ता में िवदार करते हुए ऐसा 
प्रतीत नहीं होता | घीसु और माधव के अमानवी करण की प्रक्रिया की 


सामाजिक पृष्ठठभ्ीम का उद्घाटन करते हुए प्रेमचनद कहते हैं -- जिस समाज 
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में रातनीदन मेहनत करने वालों की हालत उनकी इंघीसु माधव कीहूँ हालत 
से कुछ बहुत अच्छी न थी और ्सानों के सकाबले में वे लोग जो किसानों 
की दर्बतताओं से लाभ उठाना जानते थे, कहीँ ज्यादा सम्पन्न षे, वहाँ इस 
तरह की मनोवीत्त का पैदा हो जाना कोई अचरज की बात न थी । हम 
तो कहेंगे, घीस कसानों से कहीं ज्यादा #वचारवान था, जो किसानों के 
विवचार शून्य समुह में शाममल होने के बदले बैठकबाजों की क्ील्सत मंडली में 
जा मिला था 

स्पष्ट है कि प्रेमचनद अपने पात्रों को भरपूर समर्थन 
देते हैं और उस सामाजिक व्यवस्था को क्टघरे में खड़ा करते हैं जो उनके 
अमानवी करण के लिए जिम्मेदार है । अनन्त काल के उत्पीड़न और तकलीफ 
मे इन पात्रों की सामान्य मानवीय व्रीत्तपों का अपहरण कर बलिया है । 
मजबुरी में ही सही, परतोक पर लोक की बढ़त स्थापित होती है और 
कफन के पैसे से जिंदगी में पहली बार छककर खाने के बाद आरचय॑जनक रूप 


रूप से वे एक उदार मानवीय ब्रीत्त का पा रचपदैनेटुर भू भिखारी को बची 


हुई पूरिरिपाँ देते हैं और उसका आनन्द भी प्राप्त करते हैं । संदेश स्पष्ट है 


ऋक ऋषाओडो: ऋष्सलकल 5०० कमर अउ्छ2 भा पारा जा मात ी लहारंकयाकबर अ्राक अक्कक अिकानाक गा आधा... श्वाकक अकमवाक स्व्प्क्क ऋलापाका आशा ककाइकाक जप, वात अकाब्रकड अकािसतक खाक 
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गिकि अमानवीय स्थीत्याँ मानवीय भावना और स्मीत का विनाश कर ' 
सकती हैं | इसी लिहाज से कफन दीलत चेतना की अनूठी कहानी है । 
"गोदान" में प्रेमचनद अपने लेखकीय जीवन के उत्कर्ष 
पर हैं । यह उपन्यास हिन्दी कया साहित्य में दीलत चेतना का एक मामेक 
दस्तावेज है । इसमें प्रेमचनद दीलतों के अन्दर आ रही चेतना के दो "मांडलों" 
को लेकर उपस्थित हुए हैं । एक का प्रीतीनीध होरी है जो ब्राहमणवादी 


परम्परा में इस हद तक रचा बसा हुआ है कि हर मौके पर उसके सामने धर्म 


अधर्म का प्रश्न उठ खड़ा होता है ओर धर्म की खून चुसने वाले वर्गों से हटकर 
कोई व्याख्या' वह नहीं जानता इसीलिए "सदृगीत" कहानी के दुखी चमार की 


तरह इस शिकजे में फंच कर जान देना उसकी एकमात्र नियात है । दुसरी 


तरफ धीनपा, गोबर और हरख जैसे पात्रट्रैजो इस व्यवस्था पर चोट करने के 
लए हमेशा कसमसाते रहते हैं | यध्याप उनकी वद्रोह चेतना अनकूल पीरीस्थीतपो 
के अमाव मे प्राय: निष्फल हो जाती है या गोबर की तरह व्यौक्‍तत्व की 
टुटन में ही अभिन्‍्य क्‍त होती है मगर दी हुईं स्थीत्मों में ये प्रयास 
प्रशसनीय हैं । 
"गोदान" के पहले ही पेज पर होरी द्वारा वीदपा 
गया वक्‍तव्य-- "जब दूसरे के पॉँवॉ-तते अपनी गर्दन दबी हुईं है तो उन 
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पाँवों को सहलाने में ही कुशल है-- उसके व्यक्तित्व का कूत्र वाक्य है । 
वह अपनी पूरी जिदेंगी उसी के अनकूल आचरण करते हुए काट देता है और 
अन्तत: महाकाव्यात्मक त्रासदी को प्राप्त होता है । 

उपन्यास के घटनाचक़ में होरी के दोनों बैत भोला 
खोल ले जाता है । खेत परती पड़े है। गाँव के नििरमर्म महाजन और धर्म के 
ठेकेदार पँ० दातादीन इस मौके का ज्ञाभ उठाते हुए बीज और जैल देकर उपज 
में आधी हिस्सेदारी करने का प्रस्ताव रखते हैं | होरी हमेशा की तरह पहले 
सोच में पड़ता है फिर प्रस्तावको मान लेता है ----- 

"होरी सोच में पड़ गया । चौमासे भर इन खेतों में 
खाद डाली ,जोता और आज केक्ल बोआई के लिए आधी फसल देनी पड़ रही 
है । उस पर एहसान कैसा जता रहे हैं | लेकिन इससे तो अच्छा यही है कि 
बैत परती पड़ जाय । « - « और कुछ न ममलैगा लगान तो नतिकल ही 


आएगी । नहीं अबकी बेबाकी न हुई, तो बेदखती आईं धरी है । “ 
।- प्रेमचन्द - गोदान ,इताहाबाद पृ०- । 
2- प्रेमचन्द - गोदान ,इलाहाबाद पृ0- ।42-॥45 
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घर में खाने को वृछ भी नहीं है,यह जानने पर पै०0 


दातादीन कहते हैं - "अरे तमहारे घर चूल्हा नहीं जला और त़मने मुनसे 
कहा भी नहीं ..- हम सब एक ही तो हैं । तम सुद्र हुए तो क्या हम 
बाम्हन हुए तो क्‍या, है तो सब एक ही घर के ।' 

जात-ीबरादरी ,समाज और पंचायत के नाम पर होरी 
और धीनया में खृब जिरह होती है हालांकि अन्त में होरी अपने मन वाली 
कर ही लेता है | ऐसे ही एक मौके पर पंचायत द्वारा हक्‍का - पानी खोलने 
के लए भारी दण्ड तगाने पर दोनों की प्रीर्ताक्रेया देखने योग्य है । 

द ख्यीनया दाँत कटकटाकर बोली - मै एक दाना अनाज 
दूंगी, न कौडी डॉड़ । जिसमें बता हो, चलकर मुझसे ले । अच्छी दल्तगी 
है । सोचा होगा ,डांड के बहाने इसकी सब जैजात ले लो और नजराना 
लैकर दूसरों को दे दों | बाग-बगीचा बेचकर मजे से तर माल उडाओं । 
धीनया के जीते जी यह नहीं होने का, और त़म्हारी लातसा त़म्हारे मन 
में ही रहेगी | हमें नहीं रहना है बबिरादरी में | बिरादरी में रहकर हमारी 
मकृती न हो जाएगी । अब भी अपने पसीने की कमाई खाते हैं ,तब भी अपने 


नाक ००० "काऋाार ऋग्वेशिला अडालबइछ ऋषाशाओ अानालक शथऋएक-साटआ 5 मकान ध्कलकइक ब्यमकक कक कक पकक्रस्ड वकालत हकलाः अय्याक अकासक व आओ धक्का सयाकाक धंधा अालड्जाओज अखजता5 नाक समा ाुंओ 


।- प्रेमचन्द , गोदान, इलाहाबाद पृ0- ॥42-45 


(० 62 -९ 
पसीने की कमाई खायेंगे ।! 

होरी ने उसके सामने हाथ जोड़कर कहा - धीनया 
मेरे पैरों पड़ता हूँ ,चुप रह | हम सब बिबरादरी के चाकर हैं,उसके बाहर 
नहीं जा सकते । वह जो डाँड त्गाती है,उसे सर झकाकर मंजर कर । 
नकक्‍्कू बनकर जीने से तो गले में फाँसी लगा लेना अच्छा है | आज मर जाँय 
तो बिरादरी ही तो इस ममिदूटी को पार लगाएगी ३ बिरादरी ही तारेगी 
तो तरेंगे । 

होरी और घीनया का बेठा गोबर प्रारम्भ से 
ही इस रीत-जीत से असूतृष्ट रहता था । शहर से लौटकर उसने पं0 दाता- 
दीन को जवाब देते हुए कहा -- 

"तम्हारे घर में किस बात की कमी है महाराज, 
जिस जजमान के ठार पर जाकर खड़े हो जाओ ,ुछ न कुछ मार ही 
लाओगे । जनम में लो, मरन में लो,सादी में लो,गमी में लो,खेती करते 
हो ,तेन देने करते हो, दल्ाली करते हो,गककिसी से कुछ भृूत्त चुक हो जाय, 


बकाक वकोमकीकी वलकासस काका चाल सकललछन अधिकानाओ कदर, -समाका2तम्मरसकक इसक्कक है आ चक््क अब फुरूरात लय जायंधाक लक बाई अकरशन> शाला अैकयाकत, '४०्जी षांकत "७आर्शी कम 'जचाार्श ांश आ अकामाक आओ 


।- प्रेमचन्द, गोदान, इलाहाबाद ,पृ0०- ।00 
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तो डॉड़ लगाकर उसका घेर लूट तेते हो. | इतनी कमाई से पेट नहीं 
भरता १ क्या करोगे बहुत सा धन बटोरकर कि साथ ले जाने की कोई 
जगत निकाल ली है १ 

पही गोबर जब शहर में पूँजीवादी उत्पादन पद्दीत 
के शशिकंज में फंस जाता है तो उसका सारा आत्मीवश्वास गायब हो जाता 
है ओर वह अंदर ही अंदर टूठ जाता है । प्रेमचन्द इस प्रक्रिया का कान 
करते हुए कहते हैं - "यहाँ देह की उतनी मेहनत न होने पर भी जैसे उस 
कोलाहलत,उस गीत और तूफानी शोर का उस पर बोचन्च - सा तदा रहता 
था । यह शैका भी बनी रहती थी कि न जाने कब डॉट पड़ जाय । समी 
श्रीमकों की यही दशा थी । समी ताड़ी या शराब में अपनी दैहिक थकान 


और मानसिक अक्साद को डुबाया करते थे । गोबर को भी शराब का चस्का 
पड़ा । घर आता तो नशे में चर और पहर रात ग्ये | और आकर कोई 


न कोई बहाना खोजकर झीनिया को गातियाँ देता घर से निकालने लगता 
और क्मी कभी पीट भी देता ॥# 


">> धक्का "को आकक किस अफका आाक नाक सका नाक, अनसाकक, स्कामाक अर ऋलाक अमाधीह ">उबंजो सदा, शककरलंजअक अहाह>-ऋछषानका ऋषफमाका अषकाएक, सदामकमा- है श्राइाकक फवरकद, ाछ कह 


।-प्रेमचनद ,गोदान, इलाहाबाद पृ०0- ।69 


£-प्रेमचनद ,गो दान,पृ0- 222 
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"गोदान" में दीलत चेतना का सबसे +विकासत 
प्रतीनधि हरज़ू नाम का पात्र है । इसकी जेटी सिीलिया से प॑० दाता- 
दीन के पत्र मातादीन ने संबंध बना लिया है जिससे वह गर्भवती हो गई 
है । अब मातादीन उससे पीछा छुड़्ाना चाहता है । एक 'दन खीलहान 
में हरखू अपने सजातीय चमारों के दल के साथ आ धमकता है । दुष्टव्य है- 

"पइमरी सिंह ने सिीलिया के बाप से पूछा-- क्या 
बात है चौधरी ,क्सि बात का झगड़ा है १" 

क्‍सिीलिया का बाप हरख् साठ साल का बूटा था , 
काला, ड्ुबला, मूद्थी ममर्च की तरह पिचका हुआ, पर उतना ही तीद्षण । 
बोला-बगड़ा कुछ नहीं है ठाकुर, हम आज या तो मातादीन को चमार 
बना के छोडेंगे या उनका और अपना रक्‍त एक कर देंगे | श्नीलया कन्या 
जात है ,किसी न कसी के घेर जायेगी ही । इस पर हमें कुछ नहीं कहना 
है, मगर उसे जो कोई भी रखे,हमारा होकर रहे । कम हमें ब्राहमन नहीं 
बना सकते,मदा हम तुम्हें चमार बना सकते है । हमें ब्राहमन बना दो , 
हमारी सारी बिरादरी बनने को तैयार ह । जब हम समरथ नहीं हैं तो 
फिर तज़म भी चमार बनों । हमारे साथ खाओ-पियो,हमारे साथ उठो-बैठों 


हमारी इज्जत लेते हो तो अपना धरम हमें दो ।..«« 
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हरखू ने अपने साक्यों को लतकारा --मुन ली इन 
लोगों की बात कि नहीं । अब क्या खेड़े मैंह देखते हो १ 
इतना ख्नना था कि दो चमारों ने लपक कर मातादीन 
के हाथ पकड़ लिए, तीसरे ने झपटकर उसका जनेउ तोड़ डाला औ र इसके पहले 
कि दातादीन और ब्ििगेरी सिंह अपनी-अपनी लाठी कमाल सकें, दो चमारों 
ने मातादीन के मैंह में एक बड़ी सी हड्डी का हुक्डा डाल वदया । 


मृतादीन ने दाँत जकड़ ललिये, फिर भी वह चिनौनी व्ल्त उनके ओठों में तो 
लग ही गई । उन्हे मतती हुई और मैंह आप से आप ख़ल गया और हड्डी 


कंठ तक जा चहुँची । इतने में खाब्हान के सा आदमी जमा हो गए ,पर 
आश्चर्य यह किक कोई न धर्म के हुटे रो से सजाहिम न हुआ | ' 

प्रेमचनद ने दलितों में आई चेतना की अचुके पहचान का 
प्रदर्शन कया । इस सदी के चोथे दशक में क्‍िक्पा गया उपरोक्‍त चित्रण इनमें 
सर्वाधिक तीर्व़ तथा परिवर्तन काम्ी है । इस द्रीष्ट से इस ऑन्‍तम दशक के 
कथा आह के लिए भी यह दृष्टि स्पृष्णीय है । प्रेमचनद शहिन्दी क्पा 


काया. मा साधक... आया सयक्ाकासमंबनएके मा. धाशाकााक,.. धाबा अ्ाममानकाक.. काका मनाए. प्रधलशपरादाााक, समा... धाम. आधापनपालाााकाक अहाइश्मपााास$ी.. हक समा... चारा... धामव$.. धावाक सनक कमाए... ' कक ैबकाबल. जाओ 


।-प्रेमचन्द - गमौदान ,इलाहाबाद पृ0-200-20। 
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साहित्य में सामाजिक चेतना के पितृपुद्ष हैं और अपनी झूयगीत के अनकूल 
ही दलित चेतना के क्र में भी उनकी अनेक उपलोब्धियाँ ऐसी हैं जिनपर 


आज का साहित्यकार भी गर्व कर सकता है । 


कुबा न. 


(॥) . वीनराला साहित्य में दीलित चेतना 


काट आधा िग पयमाक एं याकाक टन पाक “एप ऋण +#ययं आधाब्क तन आमाक "तप अमन 2 अममाक पं आर पद, आधा पयड आधाआ। 2 ३ूणक 222 आध्णा जोर ऋाक पड अर मोकन भमाहक 


प्रेमचनद से हिन्दी कथा साहित्य में दील त चेतना का 
जो अध्याय हु हुआ वह निराला के दाशित्य मे और उवाइपों पर पहुचा । 
प्रेमचन्द के दीच त पात्र अगर ब्राहमणवादी उँजीरों में जक्ड़े हुए प्राय: अपने. 
दुर्भाग्य को रो रहे थे तो ननिराला के पात्रों ने इन जँजी रो को तोड़कर 

केक पदया और _ववद्रोह का बबिगल बजाया । गनिराला का साहित्य दौलत 
चेतना का ऐसा दस्तावेज है, जो समय और समाण के तेज बदतावों के चलते 
दर्ज नहीं किया जा सका मगर दलित चेतना की बात करते समय निराला ला 
_ के कथा साहित्य की अव्हेलता करना उनके लिए भी असैमव है जो गेर दलितों 
. के अंदर दलित चेतना की संभावना से ही ईकार करते हैं । चुतरी चमार 


का "उपानह - साहित्य", महादेव चमार का"रदृदा", दौलत नारी 





चमेती की औशी और कुत्तीभाट की "पाठशाला" निराला हारा प्रयुक्त 
ऐसे प्रतीक हैं जो दीलत चेतना को सही मायने में रूपरायित करते हैं । 


निराला साहित्य में रेखाँकित दलित चेतना बदतते 


मा ४५० यंग की सु ग पहचान थी |। उन्होने समप-चक्र की व्याल्या करते डए जिया 


.... धा - "भारतवर्ष की तमाम सामाजिक शीक्त्पों 





पोँ का यह एकीकरण काल 


ि है के हि हक 


की शुद्रों और अन्त्यजों के उठने का प्रभात काल है । भारतवर्ष का यह युग 
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शुद्र शीक्‍त के उत्थान का युग है । देश का पुऋद्धार उन्हीं के जागरण 
की प्रतीक्षा कर रहा है ।" बनिराता का विश्वास था कि , "शूद्र हज 
से यथार्थ भारतीयता की किरणें फूटेगी ।वि अपने इसी +कवास को चूतरी, 
चमेली , महादेव ओर कुल्ती में आकार दे रहे थे | निराला - साहित्य के 
ये सभी पात्र अपने अधिकारों के दमन को चपचाप झहने के बजाय ब्राहमावादी 


कर्मकांडी समाज के सामने खड़े होकर अपनी मीकक्‍त की लड़ाई लड रहे थे । 


20 से 40 तक के दरक में अक्ले शनिराला ऐसे साहित्यकार 
थे, जिन्होने अपने दलित पात्रों को किसी भी मोर्चे पर नाकाम सँघर्ष नहीं 
कराया । इनके दलित पात्र पहले तैयारी हे हैं, हथियारों से लैस होते हैं 
और फिर न्‍नशायिक युद्ध करते हैं | दलित मीक्‍्त के पहले चरण में कुल्ती एक 
ऐसी पाठ्याला खोलता है जहाँ दौलत लड़कों को आत्म - प्रत्याभिज्ञ की 
शिक्षा दी जाती है| इस स्कूल मे निराला ख़द गए जहाँ उन्होंने देवा किक - 
"कुल्ली के कुटीजमा बंगले के सामने टाट बिबछा है । उस पर अछूत कम श्रद्वा 


की मूर्ति बने बैठे हैं । आँखों से तनर्मल रश्मि निकल रही है ।"” कुल्ली के 


अम्माकह उक्का, ्कम्मामः :-अलपााााका धाहमररिम2कऋप0 थक, 'षकाउारओता "० अखालक ँ्हप्कए अचमउक, है अऋष्ययाक आधा 5-2» क्रलााातक, ँफ़ारमक, अ्काााननाबाक-करलक, सरल एकब> फयकाहक खषमााउ, अकाक'.. भा अर ४७७७७००र्थ कम अलवर 


।नराज्ञा -'कार्श्रम धर्म की वर्तमान स्थीत' 


निराला - सुधा, जन0 ॥950 - "हिन्दू समाज" 
उ-ीनराता - कुत्तीभाट - रचनावली भाग चार पुृ०-.63 
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साथ झ्ड़े होकर उन्होने दीलत - समाज के भावी क्णधारों को उनके 
सामाजिक यर्थार्थ की पहचान कराई । वनिराला कहते हैं - "ये पुश्त दर 
पुश्त से सम्मान देकर नत-मस्तक ही संसार से चले गये है | संसार की 
सभ्यता के इीतहास में इनका स्थान नहीं। ये नहीं कह सकते ,हमारे 
पूर्वण कश्यप -भारद्वाज, कपिल, क्णाद थे, रामायण ,महाभारत इनकी कतयाँ 
है, अर्थशास्त्र, कामसूत्र इन्होने ल्जि हैं, अशोक, वक्रमादित्प, हबवर्धन, पृथ्वी - 
राज इनके वश के है । फिर भी ये थे, और हैं ।"' 

देखा जा सकता है कि यह वेद,प॒राण ,दर्शन-साहिित्य 
अर्थशास्त्र, सौन्दर्यशास्त्र ओर इीतहास की नई चेतना थी जिसको शास्त्रवावददयों 
ने दलितों से छी नकर अपने गीर्हत बड़प्पन के लिए सरक्षित कर लिया था । 
इस तरह का पहला स्कूत कुल्ती ने चत्ताया था जहाँ रूट्रियों को तोड़कर 


यथार्थ को सम्धने और दौलत तथ्यों को सही-सही मुल्याँकित करने की 
शह्आात की गई थी.। 
सर्वीवादित है किक निराला का युग गाँधी-नेह्छ युग 


था जिसमें सामाजिक और राजनैतक स्तर पर नए-नए आन्दोलन किए जा 


रहे थे,परनत दलितों के उत्थान के अवसर बहुत सीमित थे | इसे लेकर निराला 


5०८४०४ खपत "०७४ ऑलमछ >> आओ अकासत- जनक अकाल: अाछकरियानदक बाला हा अवयाकार कक काबाचरक, १डकजहामंन्मा्त: अलटक, जााइमक, अधचन्दर-पंरका2७ अिनमदस, कहंद्ायक.. वा पतकामाउंक सालाप, अऑमजल, हम अफिकानमलासर: मकान चक्र 5220 


।- निराला - कुल्तीभाट - रचनावती भाग चार पृ0- 65 
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ने चिंता जताई थी - "कितना उधम बनाया है मेरे समाज ने उन्हें । 
ब्राहमा ,ठाकुर,बीनिया बुछ समझने के लिए तैयार नहीं । और हटिहन्दु, 
हिन्दू हैं ब्जादत, खासतौर से ब्राहमग, ठाकुर ।. ' 
काल - सापेक्ष यथार्थ को पहचानने के जतिए कुल्ती- 
स्कूल का यह उद्बोधन केवल निराला ही जन सके थे । वे इसे भारतीय 
दीलत समाज का ्रियात्मक दर्शन मानते थे । उनका विचार था कि दलितों 


के आत्मबोध के बिबना मूनवादी व्यवस्था से जक्ड़े समाज में परिवर्तन सैभव 
नहीं है । इसीलिए उन्होंने मनुस्मीत की जकड़बंदी पर प्रह्मर करते हुए लिखा, 
"मनस्मीत को रटकर रख देने से अथवा त्रिकाल संध्या की वविध्चियों का 
बाकायदा निर्वाह करने से, केवल कुछ है, लै,वं के दारा ननिरर्थक जी वन 

पार कर देना होगा । « - « » - अगर ब्राह्मगों ,क्षत्रियों और 
वैश्यों का सामाजिक बहिष्कार कया गया,तो अकय ही समाज में एक 
नया और जोरदार अ न्‍न्दोल न पैदा होगा [ स्पष्ट है कि निराला और 
कुल्ती अछूत बच्चों को वही शिक्षा दे रहे थे जो सामाजिकपार वर्तन के लिए 
जूरी थी | यही कारण था किडाॉक्टर श्रीमती स्वोषाध्याय,मवेशियों के 
एक सर्का डॉक्टर और एक उच्च मप्ततमान सब कुल्ली से छृगा करते ये 


अ्कम्क अफका+क ऋइतमक अलआाइ8: चलाहरथ आधा... भरा 'चएारंक कइलाए ध्यान: स्का अाकाक अ्करका, अदकक- सका जा अाक: या पाकमाकः ब्याह कमाल का, अॉगिककक, फडककफ हज खानयक पलपमाक भ्ाकाक जार 


॥- निराला >कुत्लीभाट -रचनाक्ती भाग चार पृ0- 64 
2- ननिराला - रचनावली भाग - 6 पृ०- 504 
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क्योंकि ,"कुल्ती अछूत लड़कों को पढ़ाता था और उनका एक दल सँगीठत 


कर रहा था [ 


निराला कुल्ली के स्कूल में दीलित लडकों को सामाजिक 
राजनीतिक अधिकारों की वास्तीवकता का बोध करा रहे थे | दीतत- 
मोर्चों को अपराजित बनाने की यह पहली तैयारी थी । कल्ली-स्कूल दलित 
यथार्थ से अधिक दीलत चेतना का प्रतीक था । दालितों के संगीठत दत को 
देखकर उँची जातीत के प्रततीनधियों का भयभीत होना स्वाभाविक ही था । 
गनिराला दलित वर्ग के यथार्थ किरण मात्र को नाकाफी 
सम्झते थे | वे अपने सृजन के द्वारा संघर्षशील दीलत चेतना की तताश कर 
रहे थे | उनकी "चूतरी चमार" कहानी एक ऐसा ट्रेनिंग स्कूल थी ,जहाँ 
दलित - सीक्‍त के लिए हथियारर्बद लड़ाई की दीक्षा दी जा रही थी । 
प्रेमचन्द और निराला को छोड़कर द्विवेदी यरग तथा उसके बाद का भी सारा 


साहित्य या पत्रिकाएँ दीलतों के सवाल पर खामोश थीं । सरस्वती में पटना 
के ही रा डोम की भोज री कविता "अछूत की शिकायत छपी तो डा० 


राम वल्ास शर्मा समेत बहुतों को उसमें "अछूतों के प्रीतरोध का स्वर" 
सुनाई पड़ा जो हिन्दी कीवता में अभी दूसरी जगह व्यक्त नहीं हुआ था । 


॥-नराला-रचनावली भाग-4 पृष्ठ- 65 
| 


2-महावी र प्रसाद दिविदी और हिन्दी नवजागरण पूृ०- 558, रे र्मार्व्लाा प्र्या 
3-रामीवलास शर्मा, उफ्ोक्त पृ0- 358 
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लीकिन गौर से देखने पर ज्ञात होगा किक ही रा डोम की कौवता में 
दलितों का वनडिक्रप यथार्थ यानी छुआएछूत के प्रीत शिकायत दर्ज हुई थी । 
कीवता में - "हाय राम। धरम न छोडत बनत बाजे, बेघरम होके कैसे 
मैंहवा देखाइीब" द्वारा रृठिवादियों को ख़श रखने की ही कोशिश की 
गई थी । सरस्वती, प्रभा, मनोरमा, माधरी ,सधा, मपादा, समन्वय आगीद 
दर्जनों पत्रिकाओं में चूतरी चमार जैसे पात्रों की गंजाइश नहीं थी क्योंकि 
वे सामाजिक स्तर पर उस अ)ग़ागामी चेतना से जड़ने में असफल रही थी 
जिससे शनिराला न केवल जड़े हुए थे बील्क जिसे वे अपनी लेखनी के दारा 
संवर्धित भी कर रहे थे । 

"चूतरी चमार" शओ बनिराला ने "उपानह-साहित्य" 
पद का प्रयोग दीलतों के हीफ्यारों के रूप में कया था । उनके,ीलए 
उपा नह साहित्य "ज्ञान का दूसरा छोर था,जहाँ आँजें मुँदकर ,समय की 
पहचान किए बिना नहीं पहुँचा जा सकता था [ निराला ने चूतरी को 


ठयीक्‍त नहीं दौलत वर्ग के रूप में वविकीसल किया था । ऐसा दलित वर्ग 


जो जमींदारों और ब्राहमावादी व्यक्स्था के 'कंद्ध अपना उपानह साहित्य 


।- निराला - सुधा, 7 दस0 952 
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लेकर नये तेवर के साथ उठ छड़ा हुआ था । चूतरी के जल्मारू सैन्य को ही 

लक्ष्य कर निराला ने लिखा था कि भेरी इच्छा होती है चतरी के लिए 

'गौरवे बहवचनम्‌' शलिझें । निराला जतते थे कि "चूतरी -वालरवेंती आशिकों 

से संत साहित्य का अधिक मर्मज था । जिन गन पर्दों को बड़े-बड़े वविदान 
नहीं सम्झते थे, चूतरी उनके मर्मस्थत तक पह़ैच जाता था ।" उसने तनिराला से 
कहा था ,"में कबीर पंथी हूँ न काका, जहाँ गिरह लगती है, साहब आप 

खोल देते हैं ।"' 

ननिराज्ञा ने "चूतरी चमार" मैं अपने मकान को "हाउस 

आफ क्ॉँमन" यानी "साधारण जनों का अड्डा" लिखा । यहाँ. लोध,पाणी,धोर्ज 
और चमार नियामत अड्डा लगाते थे और ब्रहमभोज चलाते रहते थे । ब्रहमभोज 
में ।नीहित व्यग्य की आवाज दूर-दूर तक फैलती है । देखा जा सकता है कि 
"कुत्ती-स्कूत" बाल पीढ्ी का अड्डा था जहाँ दीलत - सम्मान का पाठ पढ़ाया 
जाता था और निराला का मकान दलित युवा पीढ़ी का अड्डा था जहाँ 


दीलतों के मौीक्‍त सँघर्ष की योजनाएँ बनती थीं । 
चूतरी के घर अड्डा जमाने वाली दीलत जातियों के 


क्‍लिए उस युग का प्रतीष्ठत साहित्य वर्जित कैत्र जैसा प्रतीत होता है । 


।- निराला रचनाक्ली भाग-4 पृ0-364 
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गनिराला ने शिखा है -- रेचनाकर्म में नफायों की भूमिका बहुत अधिक है। 
नणायाँ में भी साहित्य की बहुत सैसमावना है । पुराने साहित्य में उदारता 


से अधिक अनदारता है ।" इसी'जलिए निराला को जमा था कि चूतरी के 


उपयनह साहित्य में अबाध्-वेब्टा,अपराजित - व्रीत्त प्राप्तव्य थीं । 
+निस्संदेह यह उस यग की स्लाहहीत्यक आकांक्षा थी जिसने निराला ओर 
प्रेमचन्द मूर्त कर रहे थे । 

पगनिराला की कहानियाँ - उपन्यासों के दलित पात्र 
सवर्गों से हर मायने में बड़े थे । उन्होंने ततना करते हुए खा, "कुल्ती , गाँधी 
और नेहरू से बड़ा था और चूुररी "बनारसी दास चदढ़ुवेंदी और आचार्प 
डिवेदी से बड़ा था ।" कुल्ती और चूतरी ने अपने सैकल्य - बल से अपनी 
लड़ाइपाँ लड़कर जीती थी । चूतरी चमार की विजय का दृरपाकन करते हुए 
निराला ने लिखा, "सत्तु बाँधकर, रेल छोड़कर ,पैदत दस कोस उन्‍नाव चलकर 
दूसरी पेशी के बाद पैदल ही लौटकर हँसता हुआ चूतरी बोला-काका ,जुता 


और पुरवाली बात अब्द्धत अर्ज में दर्ज नहीं है इन थोड़े से शब्दों में 


सकमर कष्ा>फालका अााक हि बल है आकओ ऋकन आता: मध्य, अयाहाआ, मत जमा, अपर भारबेशरतसााक अकामाक, ज्यजामबुड, मरमाकी हि अभय 4कलकलाि 'अमम्रकाि, सलफाक अकामाहाम्यलाह पशिकक आधा. 'रममाक सफाया! (७, _अय्यांधा, 


“निराला - झुघा, जुन ॥950 
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गनिराला ने दलित वर्ग की उैँघर्ष शीक्‍्त,उसकी विवजय गाथा और उसके चेहरे 
से झरती हुई हँसी की अभिव्यीक्‍कत बिल्कुल नए तेवर के साथ थी । कुछ ऐसा 
ही तेवर"नए पत्ते" की "डिप्टी साहब आए" में भी उभरा था जो अपराजेय 
दाीलत आस्था का प्रतीक था - "तब तक बदलू के कुछ तरफदार आ गए-- 
मनन्‍नी कुम्हार,कुल्तली तेती ,भकुआ चमार, लच्छू नाई,बालवी कुहार कुल दूट 
पड़े - बदल गया सब रंग ,सब सत्य कहने के लए कुल गए ॥/ कावादियों को 
सत्य कहने के लिए विको करना ही ननिराला की परम्परा थी, पही हिन्दी 
की स्वस्थ सामाजिक परम्परा भी थी जिश्चका उत्स सिद्द-नाथ एवं संत 
साहित्य में दूटँए जा सकता है । निराला ने उद्बोधन किया था, जब तक 
38ूत संगीठत होकर ज्ड्वादी कर्मकाडियों के 'कद्ध नहीं उठ खड़े होते तब तक 
म्ञकक्‍्त संभव नही। " उन्होंने " लड़कर समाज को सजीव और बहुजनों वाला 
बनाने की अपील की ।“ हिन्दी में पहली बार निराला ने अछूतों के क्‍लिए 
"बहुजन" और "दलित" शब्दों का प्रयोग किया । यही ते संदर्भ थे जिनके 


ऑनसाछ, अनार, बहार, अचाक अाकयदिक: है. ५०००७ ७७७ ाआआ अमनाक़ ऋषरास्ाचलका ०० अर बाबा आया... भा... सा पाक आधा... पा अमर ४ जाला अदा छ्राा्ककाका: उमलित.. धरलाकफि एरतपराखत' जााकपक सा धाम, अफब्राबछ 


“निराला -रचनावती भाग -£ पृ0- ॥95 
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तहत बनिराला भूदठ्र साहित्य के समानानन्‍्तर दलित चेतना की गररीत्त पर 
खड़े "उपानह साहित्य" को पेश कर के रूठु रचनात्मक के प्रीत अपना 
आक्रोश व्यक्त कर रहे थे । 
गनिराला का किवास था ,"भीवष्य में जीत की 
बागढोर ब्राहमए-त्रियों के हाथ मैं नही रह सकती । उच्च वावालों का 


ह्राास अब स्पण्ट दीख पड़ता है 


यह उनकी भाविष्य दुष्बिट थी ,जो आज 
सच साबित हो रही है । निराला को छोड़कर एक भी साहित्यकार , 
सैपादक या राजनेता ऐसा नहीं था,जिसने समाज के भावी पौरिवर्तनों का 
इतना सक्षम आकलन किया हो । शुद्रों - अछूतों के लिए गाँधी जी ढठारा 
उल्लाए जा रहे हृदय परिवर्धन के रास्ते में निराला का विवश्वास नहीं था । 
+निराला ने लिखा था- "गाँधी जी का जीवन केवल बाहरी स्वतन्त्रता की 


लड़ाई का जीवन है ।* बनराला भीतरी स्वतन्त्रता के लिए भी लड़ रहे ये । 


उन्होंने "उछ्तोद्दार आन्दोलन” के लिए सनातन धीर्मपों को कोसा और कई 


ह 


सार्थक उ््नाव प्रस्तत किए ।” समाज की अैर्त्धारा की पहचान करते हुए 


।-ीनराला- छुधा ,नवम्बर ॥952 -हिन्द्ओं का जातीय अतीत 
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उनीनराला - सुधा ॥6 नवम्बर ॥955 -सनातन धर्म और अछूत 
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उन्होंने लिखा, "जिस तरह प्रकृति कीश्रम धर्म को तोड़ रही है,उसी तरह 
दूधरी ओर शुद्र - थ्रीक्‍त के अभ्यत्यान की तैयारी कर रही है घ 

गनिराला अपने यग के किसानों में महादेव और चूतरी 
चमार की त्ताश कर रहे थे | अध्यापकों में "कुल्तीभाट" और महिलाओं 
में " चमेती " को दूँठ रहे थे। उन्हें किसी "नेह" की जूरत नहीं थी । 
इसी तताश का नतीजा था "उपानह-साहित्य" जो“जता"से बनने वाले तमाम 
"महावरों" से ध्वीनत हुआ था । महाभारतक्त-प्रसंग के अतसार ,पूर्प ने"रेशका" 
की रक्षा के "लिए "उपानह" का उपहार दिया था । निराला भी सर्थकान्त 
थे जिन्होंने दीलत चेतना की रक्षा के लिए यह उपहार चूतरी के पूरे वर्ग को 
पदिया' था । उनका उपालह साहित्य "नवीन सारतीय समाज के आमूल सुधार" 
का साधन था । हालैकि रूठिवादियों के लिए"उपानह« साहित्य" एक भद॒दा 
प्रयोग था, लेकिन ननिराज्ञा का कहना था कि, "एकदेशीय दुष्ट से गंभीर 
प्रश्न पर विचार करना हृदय को कहीं चोट पहुचाता है । रृदियों के भी तर 


रह कर साहित्यिक मौक्‍त संभव नहीं है ।"” वे परम्परावादियोँ को बार- 


।- निराला - सुधा “दिस0 ।955 "अधिकार -समस्या 
2- निराला - रचनावली भाग - 6, पू०- 350 
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बार समझते रहे, “शुद्रक-शीक्त आज सहस्र - सहग्र रामचन्द्रों को पराजित 
कर देने में समर्थ है ,णछूत ही आज भारत के प्रथम कप मनष्य हैं । जनता 
साहित्य के साथ रहती नहीं, साहित्य के साथ लायी जाती है 7 उपानह 
अनेक प्रती कार्यों के साथ निराला ढारा लाया गया साहित्य था । उनकी 
पह चेतना परम्परा के तकद्ध संघर्ष की सॉक्रिप मद्रा भी थी और एक गैर 
दीलत लेखक दारा दलित चेतना का प्रामाणिक दस्तावेज आओ । चूतरी ने 
इसी चेतना के द्वारा गाँवों में बेगार के सरकारी अभिलेख "वाजिब -उल- 
अर्ज" की प्रथा को चनौती दी थी । इस "वाजिब-उल-अर्ज" के दारा निराला 
ने स्मीत्यों और पुराणों की ओर भी सैकेत कया था,जो कर्मकांडी 
छद्माचरण की आड़ में दीतत शोफा के धर्मान्थ बने हुए थे । 


*फिपमा" में निराला ने लिखा था, "अगर चमार 
है तो सम्नना चाहिए,उसे जगह नहीं दी ऊँचे क्ि वालों ने ,इसीलए उन्होने 


कत्तम छोड़कर अपना पेशा अवित्यार किया है [निराला का "चमेली" 


उपन्यास अधूरा रह गपा था परन्तु अपने अधूरेपन में भी वह दलित चेतना 
।-ीनिराला - कुधा ,जुन ॥9535 "साहित्य और जनता" 
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के स्फुलिंग बिखेरते में बेहद कामयाब रहा । चमेती दलित विक्‍्धवा थी । 
महादेव दीलत किसान था । चमेती के पास "औशी" थी -बैतों, घोड़ो और 
गधों को निरयीन्‍्त्रित करने वाली "औशी”" । महादेव के पास रददा था - 
कांवादी सामंती संस्कृति के 'किद्ठ घारदार हफ्यार के रूप में इस्तेमाल 
होने वाला रदृदा | दोचितों की ऑश्मिता पर हमले का सबसे सूवाभागवक 
तरीका, सामंती शीकक्‍तपों के पास,उनकी इज्जत पर हाथ डालना ही रहा 
है । जमीं दार का सिपाही बद़तावर सिंह खीलिहान में चमेली को अकेली पा 
कर उसका हाथ पकड़ लेता है । वह महादेव को आवाज देती है । इसके बाद 
निराला का चित्रण दृष्टव्य है- 

"ठाकुर लाठी लिये तैयार थे ही । महादेव के हाथ में 
सिफ औशी थी । तेकिन यह पट्टा था और लड़ता था । ठाकुर की देह में 
सिर्फ दाटी आर मुछों के बाल थे और हाथ में एक तेलवाई लाठी । 

महादेव के आते ही ठाकर ने वार किया । महादेव वार 
के साथ भीतर छूसा और कमर पकड़कर उठाकर ठाकुर को दे मारा । इसके बाद 


ठाकुर की बरी हालत थी । कई जगह चोट आयी । 


>( ८ >५ ८ 


जी 
महादेव ने अब तक खूब |; मार लिया था । रददे पर 
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रदूदे और छुसे पर छुसे चलाये थे | मारकर ,गालियाँ देता हुआ छोडकर, 
अपनी मड़नी की तरफ चलता । गातियाँ ने ही लोगों को सम्मा दिया कि 
माजरा क्या था ।"' 

क्‍निराला का महादेव दीलत चेतना का जाग़त स्कप 
था । निराला के लिए वह सच का महादेव था । स्मरणीय है कि "अप्सरा'" 
में राजकुमार ने हेमित्टन साहब को दे मारा था,धृत-धृस्तीरत कर और 
रदढे पर रददे लगाकर घायल कर विद्या था | हीमिल्टन और बछुतावर सिंह 


दोनों वासना लोक्॒प, बलात्कारी, वहशीपन के शिकार थे | अप्सरा में 
राष्ट्रीय चेतना थी,जो चमेली तक आक्आते दीलत चेतना में बदल गई । 


अप्सरा का चमेली द्वोना, राजकुमार का महादेव होना, सैक्रममा शील चेतना 
की महान घटनाएँ थीं । राष्ट्रीय चेतना को दीलत चेतना में बदलने का 
पह पोजनाबद पहलू था, जिसे केवल निराला पहचान सके थे । वक्‍त को 
पहचानने में वे सचमच अप्रीतम थे । आज राष्ट्रीय आन्दोलन में डा0 


अम्बेडकर की भीमका के बहाने उस यग के जताीविरोधों पर विचार प्राय: 
नकारात्मक दुष्ट से ही किया जा रहा है । राष्ट्रीप आन्दोलन के अछ्टरे- 


पन को रेखाँकित करने वाली +िराज्ञा की द्वौब्टि कहीं शदखायी नहीं पड़ती । 


सनक भा क्ककरका वासहक «०४ अाधका' ये अककाके है 5 अजब ५७७४ जारी ७०० बं अं आास रमन असमा6 सरल कस ऋकबक-2पातोडआ.. परूनऋ.. धाकाकुल्ए, आओ १०७ का सा बा धान 'सम्कक- ७७००० बार १२०० 5» «य्ला कफ 


।-रचनावती भाग-4 ,पृ०0- 253 
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एक विशेष बात यह है कि निराला - साहित्य के 
दलित पात्र कहीं भी परारिजित नहीं होते, न ही वे यथार्थिात को भोगने 
के लिए विवश होते हैं । लगभग इसी अवधि में प्रेमचन्द भी अपने कया साहित्य 
हारा दलित यथार्थ की तताश कर रहे थे | वे भी सामंती ,कर्मकांडी और 
महाजनी संस्कृत में पिसते दीलत जीवन के सहभागी थे । परन्तु उनकी 

'प्र्लत: 

पहिस्सेदारी महात्मा गाँधी से भिन्न न हो सकी थी । गाँधी डी की ही तरः 
वबेभीर क्त-क्रोन्ि से घबराते रहे । गाँधी जी सीवनय- अवज़ा -आनन्‍्दोलन 
चला रहे थे और इसके ढारा "हृदय परिवर्तन" की संभावनाओं क्रो टोल 
रहे ये । प्रेमचन्द का कथा-साहित्य भी "सीवनयता"और "हुदय-या रवर्तन" 
के सिद्धान्त से अक्‍त नहीं हो सका । हालाँकि त़॒तसी दास परम्परावादी थे, 
परनत उन्होने भी विनप और प्रतीक्षा के विरोध में लिखा था - विनय न 
मानत जलधि जड़ - जगह तीन बदन बीत | बोले राम सकोप तब भय बिन 
होई न प्रीत ।। दीलतों का शोषण होति सहस्ताब्दियाँ बीत गई परन्तु 
गाँधी और प्रेमचन्द का क्रोध बडे नहीं हो सका । निराला ने तुलसी 


के राम के संदेश को इस रूप में ग़ह्ण कया कि उनका क्रोध जाग्त हो 


उठा और उन्होने इस विवषमता मूलक सामाजिक व्यक्स्था को नष्ट करने 


5- 82 “है 
वाले विद्रोही और जल्लारू दलित पात्रों की रचना की । 
प्रेमचन्द की कहानी "क्फन” में दीलत नारी अधिया के 
पेट में बच्चा मर गया और इस प्रकार एक नई दीतत पीटी की संभावना 


समाप्त हो गई । घीसू-माघंव तो पहले ही व्यवस्था की चोट में आकर 


मानवता के आसन से चज्यत हो चके थे । दलितों का कोई प्रीत्पक्ष नहीं उभर 
सका । "दूध का दाम" नाम कहानी में सरेश[सर्का!ं के 'कद्ध मंगत है .दीलत १ 
के यह कहने में, " तम लोग बड़े चघड़ हो । आप तो मजे से सवारी करेंगे 

और में घोड़ा ही बना रहेगा ," दीलत चेतना को आकार देने की कोशिश 
तो अव्य थी,परनन्‍त यह तब नाकाम हो गई जब मंगल हृ दलित ह. को महेशनाथ 
है सरकाहूँ की जुठन खाने के लिए विकशां कर वदिया गया! । पीरास्थीत के एक 
खतरनाक संकेत के रूप में कुत्ते इंटाँगी हु के समानानन्‍तर मंगल को रख वदिया 
गया । "पूस की रात" में "हलकू" सूडी पीतल्तयाँ जताकर एक क्षा के लिए गरम 
तो अकय होता ह,परनत ठंडी हवाओं से परास्त होकर दुसरे ही क्षा सो 


जाता है | जानवर उसका खेत चर जाते हैं । यहाँ भी संकेत कहीं से दीतितों 
की संघर्ष चेतना को रेखाँकित करने वाले नही मतता, यथार्थवाद का चाहे 


जितना शानदार नमृना हो । होरी क्सिान से मजुर होते हुए अन्ततः मृत्य 


रू चने 


ह- 85 -॥ 

को प्राप्त होता है,घधीनया को "गोदान" करते पर बाध्य होना पड़ता 
है । यानी हिन्दी कथा साहित्य की वह ओऔविस्मरणीय वीव॒द्रोहिणी भी 
पीरस्थीत्यों के शशिक्जे में फैंसकर ठुटेरे धर्माधिकारी के सामने सिर झुका 
देती है और गोबर का विद्रोही तेवर भी महानगरीय माहील में आकर 
दम तोड़ देता है. - लम्पट सर्वहारा का रूप धारण कर लेता है । "ठाकुर 
का कुआँ" में दलितों के जीवन के यथार्थ का कान तो हुआ मगर दलितों की 
प्रतिरोधी चेतना मुर्त नहीं हो सकी । "सूरदास" का सैयर्ष भी अप्फल रह 
गया | प्रेमचनद दलितों के जीवन से रूबह होते है, साझ्नेदारी करते है परन्तु 
दीलत चेतना को उसकी मंजिल त्क नहीं पहुँचा पाते | दीलत चेतना को 
जैकर ननिराज्षा ओर प्रेमचन्द में यही फर्क है | निराला के दलित पात्र ग़मनाम 
मौत नहीं मरते ,पलायन नहीं करते ,सामन्तों-सर्गों से पराजित होकर उनका 
जुठन नहीं चाटते,बील्क प्रीत्पक्ष के रूप में खड़े होते है,लड़ते है और कामयाब 
होते हैं । कुल्ती "अछूतों" का दल बना कर मरता है, चूतरी उपानह के बलयर 
मकदमा जीतता है, महादेव को रददा और चमेती को औगी पर भरोसा है । 

गनिराला ने "बेला" में शिखा था, "चीबी ,पासी, 


चमार ,तेती खोतेंगे अंधरी का ताला । एक पाठ पढ़ेंगे टाट बिछाओ ।" 
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सका द्वारा दीलतों के सामाजिक-राजनीतिक अधिकार का बंद ताता 
ख़तना ही दीलत जागरण था । निराला अपनी रचनाओं द्वारा दौलत 
यथार्थ का लम्बा दाट बिछा कर दलित चेतना का पाठ पढ़ा रहे ये । 
गाँधी-युग का यह एक अजुबा था । गैर दलित निराला ने दौलत चेतना के 
सैदर्भ में जो लेखन क्या,वह आज के दलित - साहित्यकारों के समक्छ खड़ग 


हो सकता है । 


डा0 रामावतास शर्मा हे अनयार - "समाज में ऊँवनीच 
का भेद भाव मिटाने के लिए अमेक अ न्दोलन हुए और निराला ने उन सबका 
समर्थन किया विन्‍्त वह उनसे अलग ओर उन सबसे आगे भी थे क्योंति शिखासूत्र 
त्यागकर - आचार और विचार दोनों दौष्टियों से - वह द्विज और शूद्र की 
समानता घोषित कर रहे पे, रूठिवादी ड्विज समाज की छत्ती पर पाँव रोपे 
हुए बार-बार द लतकार रहे थे, क़मप्ते कुछ न होगा,भारत का उद्गार शुद्र जाता 


ही करेंगी |" 


। 
| 


दूधनाथ सिंह ने लिखा है कि / यहशुद्रजीचन्ता" दर असल 


निराला की असली वचिन्‍्ता है 


_सलाक़बक ऋष्ाला ऑशकपा न ७७७ हह अर सन्‍ाएअस्कमलक5 आओ अकडाक- सकाअफमाधफर, अर, अनक्ाकाकम्जप्लखक, ऋादक ऋिततकाक, वाइटआकि स्ककाकह अकम्बससल्‍का धक्का संकडकाड ान्‍्मवाक- -खलस्‍पाकवारकक, न्‍रिाकदक, कमल, चाइकल्यली, श्राक अत लिमपरका, जा. अयाकााफा अंक 


; 
।-डा0 रामावलास शर्मा, निराला की साहित्य साधना भाग-2 पृ0-55 


2-दूधनाथ सिंह - "निराज्ना आत्महंता आस्था”पृ०- ॥45 
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(0७). रेणू साहित्प में दह्वित वेतना 


पहले कहा जा जका है कि भारत के स्वाधीनता संग्राम 
में सामाजिक मीकक्‍त या दूसरे शब्दोंमेदीत मीक्‍त का सवाल प्रमख बना रहा । 
दक्षि-पश्चिम भारत में पेतरयार ,फूले, अम्बेडकर की परम्परा में इस धारा 
का जबरदस्त उभार था जिसके दबाव में गाँधी को अद्यूतोद्दार जैसे कार्यक्रम को 


स्वाधीनता संग्राम का अभिन्‍न अँग बनाना पड़ा । मध्य-उत्तर भारत में दीलत 

थारा का स्वतन्त्र उभार नहीं दिखाई पड़ता । इसीलिए हिन्दी साहित्य में 

भी दलित प्रश्न राष्ट्रीय आजादी के प्रश्न के साथचुलै-गमिले रूप में सामने 

आता है | प्रेमचन्द और निराला का साहित्य इसी प्रवीत्त का प्रीतीनंधि है । 
आजादी के बाद के कुछ साल एक तरफ तो १क्साजन के 

अवसाद और दुृघधरी तरफ नई जिन्दगी के मोहक सपनों मे ही निकल गए । इस 

दौरान कथा साहित्य में प्रसख रूप स"नई कहानी" आन्दोलन सामने आया जिसमें 

आजादी के मोहक सपनों के रंगों के मध्यवगीय आँखों भें फीकापड़ने की उद्धघोब्णा' 

थी । "दलित प्रश्न" इस आन्दोलन की चिंता धारा से आम तौर पर बाहर 

ही रहा । ग्रामीण पृष्ठक्षीम पर लिखने वाले रेणु, मारकण्डे,शिव प्रसाद सिंह 

जैसे कथाकारों ने जुूर समप-समप पर साम॑ंती जड़ता से जुग़ते हुए दलितों का 


क्‍्क्रि. कया इसका भी महत्कूपूर्ण जैश सनु 60 के बाद के कथा साहित्य में 


ही मलता है जो हमारे अध्ययन का प्रमुख विवधय है । फिलहाल इसकी पूर्व 
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पीडठका के रूप में हम रेण के महान उपन्यास "मैला आँचल" में वचित्रित, 
दलितों के अंदर आ रही नवीन चेतना का संक्षिप्त अवलोकन करेंगे । 

मेरीगेज के अंचल को केन्द्रीप भीम बनाकर “मेला 
आँचल" के लेबक ने हमारे सामाजिक जीवन में व्याप्त दमन और उत्पीडन 
को स्वर बदिया है | यहाँ दलित वर्ग का प्रातीनधित्व सैधात जातीत के 
लोग करते है । इनके परिश्रम से मेरीगैज की सैकड़ों बीथे धरती आबाद 
करवा ली गई है । लेकिन फिर भी इन्हें गाँव वालों के साथ नहीं बसने 
दिया जाता । ये लोग निक्‍्टवर्ती जँगलों में ही बसते हैं । नीलहे साहबों 
के नील के होज में इन्हीं का पसीना बहता है । फिर भी इनके पास अपने 
ब्ोपड़े बाँधन के लिए अपनी जमीन नहीं है । ये लोग का में जत हुए बलों 
की तरह दूसरों के लिए काम करते हैं | उनका किसी वरूत पर अपना कोई 
अधिकार नहीं होता । वर्षों से वहाँ रहने के बाद भी उन्हें गेरीगंज का नहीं 
माना जाता । वे बाहरी बादमी है [ 

दलितों के उत्पीडन के साथ-साथ उनके सँघर्ष का भी 
नचत्रण मेला आँचल में )मलता है । यह संघर्ष सोशीलस्ट पार्टी के स्थानीय 


अकाल छह अाक्कामवसमएफ, जलता दारपाताहाकपका.. अधमा, ऋष्यका+ चखाकक -वाकाक ऋय॑+ या अाबपराहसलमकः -ऋटमााऋभदाककललरक, जझलकदाक ५०७७० खोदालक फरक्षाकर, आधाक अल अ््मापपरकयाआालाक सकाका, ७७०७४ ऋष्ातक अधाहछ..._ यान वकावाक 


।- रेणा - "मेला आँचल" - पृ0- ॥99 
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कार्यकर्ता कात्तीचरन की अग्रवाई में होता है । कालीचरन संधालों के सब- 
छुख की बात कहता है, उनके छीने गए अधिकारों को वापस दिलाने की 
बात कहता है । इसीतिए यगों से दीलत - उत्पीडित सैथालों को उसकी 
बातें आकीर्षत करती हैं । कात्तीचरन कहता हैं - " मैं आप लोगों के विलों 
भें आग लगाना चाहता है | सोये हुए को जगाना चाहता हैं । सोशीलिस्ट 
पार्टी आपकी पार्टी है, गरीबों की, मजदूरों की पार्टी है । सोशौीलस्ट 
पार्टी चाहती है कि आप अपने हकों को पहचानें । आप भी आदमी हैं, 
आपको आदमी का सभी हक गममिलना चाहिए । मैं आप लोगों को मीठी 
बातों में झनाना नहीं चाहता । वह कांग्रेस का काम है । मैं आग लगाना 
चाहता हूँ ।" कालीचरन जमीन जोतने वाले किसानों को उनके अधिकारों 
का स्मरण कराता है । उसकी पार्टी में सब बराबर हैं ,सब साथी हैं । 
सोशालिस्ट पार्टी के बारे में अपने साथी बास़ुदेव को समझते हुए वह कहता 
है - "यही पार्टी असती पार्टी है | गरम पार्टी है | "पीििरानती दल 
का नाम सना था १३ -«-०« "बम फोड़ विदया फट्टाक से मस्ताना भगत 
सिह" पह गाना नहीं छुने हो । वही पाटी है । इसमें कोई लीडर नहीं । 
सभी साथी है ,सभी लीडर है | सना नहीं । हिंसाबात तो बरजआ 


+क्व मे सोशालिस्ट पार्टी 


तोग बोलते हैं । बालदेव जी तो बरजआ है 


।-रेणु-मता आंचल - पृ०0- ।58 
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की सभा शोगबत संथातों में इतना उल्लास भर देती है जितना अस्पताल 
ख़ले पर उन्हें नहीं हुआ । .... लेकिन यह सभा उनके जलिेये आऑतशप 
महत्वपूर्ण है ।.... जमीन जोतंन वालों की १ <-.-« यह बात उनके 
मम को छू लेती है | कर्तव्यानष्ठ और मेहनती सैथाल किसानों के शदमाग 
की मदृदत से उलझी गत्थी का सही जुलझाव । जमीन जोतने वालों की 
सभा ।" 

इसप्रभा में प्रशन है. -- जमीन किसकी 9 इसका 
उत्तर भी है -- जोतने वाले की । जो जोतेगा, वह बोवेगा, जो बोवेगा 
वह काठेगा । कमाने वाला खायेगा, इसवे चलते जो कुछ हो । कालीचरन 
की दो ठूक स्पष्ट बात संधालों के मन की बात है | शहर से आए हुए 
सोशीलिस्ट स्ीनक जी सभा में बोल रहे है --“यपह जो लाल झण्डा हे, 
अवाम का कब्कण्डा है, ईकलाब का झण्डा है, इसकी लाली आफ़ताब की 
उगती हुई ताली है, यह ख़द आफ़ताब है | इसकी लाली ,इसका रंग 
क्या है 9 ...-रंग नहीं । यह गरीबों ,मह्थ्मों, मजलूमों, मजदूरों, 


मजबूरों के ड्ूेन से रंगा हुआ झण्डा है ।.--« जिस तरह सृुरज का डूबना 


_स्काछकर १०० १७०७७ ॑ंगणर् अधछबक् -कायसहराकाउका फ्रकाक, ऋधाकाक ऋएकरमवटयाक _काउसकंक अधिनलाक डाननलनकाकपत्क अब, डल्‍मापढूमकाापना च्यब्ााछ सिक्स 'पथरइडा० पाक, अष्यांफ ि्िक्ालाओ शनंमक आओ कक अध्काकक अकाऋा+ धक्का कक 


।- रेशा - " मैत्ा आंचल " , पृ०- 06 
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एक महान सच है, पूँजीवाद का नाश होना भी उतना ही सच है । मतों 
की वचिमीनियाँ आग उगलेंगीं और उन पर मजदूरों का कब्जा होगा । 
जमीनों पर किसानों का कब्जा होगा । चारों ओर लाल (आओ मंडरा 
रहा है । उठ्टों क्सानों के सच्चे सपूर्तों । घरती के सच्चे मातलिकों,उठ्‌ठों' | 
क्रागन्ति की मशाल लेकर आगे बढ़ो ।" 

इसके माध्यम से लेखक यह स्थापित करता है कि 
संथालों में अपने अधिकारों का अहसास हो गया है । इसके बाद वे 
संगीठत कोकर जरमींदारों के खिलाफ जबरदस्त संधर्ष करते है । उनकी जाने 
जाती हैं । उनका यह उंधर्ष अन्ततः: असफल रहता है क्योंकि ग्रामीण समाज 
में काम कर रहे नहित स्वार्थी तत्वों की एकता सरकारी तन्‍्त्र और 
काँग्रेस तथा सोशलिस्ट पार्टी के अवसरवादी तत्वों के साथ स्थापित हो 


लाती है | संथातों के वैधघर्ष को उभारने के लिए गरमागरम बातें करने 


वाले नेता अन्त में कानुन-व्यवस्था की द्रहाई देते हुए पीछे हट जाते हैं । 
चीलित्तर कर्मकार के माध्यम से रेशा ने दलित समाज से ही आए उनके 


वास्तीवक नायक का संकेत वीदया है मगर वे इसे विकीसत नहीं कर सके 
के 
है | फिर भी इस दलित नायक/माध्यम से उन्होने हिन्दी कथा- साहित्य 


2 कह] 
में दलित चेतना की ऑव्स्मरणीय कड़ी को पेश कया है । 

चीलत्तर कर्मकार के चीरेत्र को विकीसत करने की जगह 
रेषा " मेत्ता आचल” के अंदर नहीं बना सके । फिर भी उससे जनमानस के 
लगाव और शोसकों की नफरत का कान करके उन्होने भीविष्य की उम्मीद 
के रुप में उसके चीरेत्र को सवाँरा | वे लिखते है -- चीलित्तर को कौन नहीं 
जानता | बिहार सरकार की ओर से पंद्रह हजार इनाम का एलान कया 
है । हर स्टेशन के सताफिर खाने में उसकी बड़ी सी त्सूवीर लटका दी 
गई है । प्रीलिस, सी८आईएडी0 और गमीलिटरी का एक स्पेशल जत्था उसे 
गिरफ्तार करने के नए साल-भर से जिले के कोने-कोने में छ्षूम रहा है । 
नए एस0 पी0० साहब ने प्रीतज्ञा की है ,या तो चलित्तरको गगिरफुतार 
करेंगे अथवा नौकरी छोड़ देंगे ।.--« घर-घर में चीलत्तर की कहानियाँ 


होती हैं । नेताजी के सिंगापुर में आने के समय गाँव-घर, घाट-बाट, ताच- 
तमाशा में लोग जैसी चर्चा करते थे, वसी ही चर्चा चीलित्तर की भी होती 


दीलत जनता के मन-मॉस्तक में बनी तस्वीर से भी 


आमाक धान फज्फ आकाकाक आधाकक मिमाकी का ऋण अयाकदलकक हि 38, ह अवामाक अकिमजाइाममय5क्ा कियदामानाा८ापाक, सपााजनकक स्कम्छस अधक 'इजबधाक' जनक ०७ बह ज्यारमजंकः उउमाामाक, अन्याय तम्लाकाड उफलकाकात, '[॑ाओ जा... 
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अधिक उसके द्ृश्मनों की नफरत किसी पात्र के चीत्र के बारे में बताती है । 
चीलित्तर कर्मकार के बारे में जनता के द्रमन बजरंगी सिंह का कथन है--- 
- -जैर झुन ज्ीजिए । चलित्तर कर्मकार को न तो देश से मततब है, न गाँव 
से ओर न समाज से । उप्तका पेशा है डकैती करना,लुटना | वह समाज का 
दुश्मन है, देश का दक्रमन है । .«.अभी देखिए, हाल ही में कम्पीनिस्ट पार्टी 
वालों ने एक पर्चा निकाला है । लिब्ला है,कामरेड चौतत्त्र पर से वारंट 
हटाओ । चौलत्तर कर्मकार क्सानों और मजदूरों का प्प्पारा नेता है ।... 
अब आप ही बताइए कि कोई हत्यारा और डकैत केसे किसी का प्यारा 
नेता हो सकता है 
एक सजग लेखक की तरह रेणा ने न सिर्फ दीलतों' के एक 
सच्चे नायक की कल्पना की बील्क उनकी राजनीतीतक पार्टी के रूप में कम्यनिस्ट 
पार्टी की तरफ उन्होंने संकेत वदिया । कालीचरन को डकैती का आरोप लगने 


पर सोशतिस्ट पार्टी बाहिख्कृत कर देती है जबाक चलित्तर के पक्ष में कम्यानिस्ट 


पार्टी मजबती से खही होती है । जनता की लड़ाई लड़ने वालों के खिलाफ 


।- रेणा "मत्रा आँचल" ,पृ0- 284 
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सरकारी मशीनरी तथा उसके इस्तेमाल का परदफाश किया गया है । 
जैलत में कालीचरन को फरारी हालत में चौतित्तर 
कर्मकार से हुई सलाकात की याद आती है । उसने कहा था चौलित्तर से 
५. ओरे हम हैं उस्ताद । खाली हाथ पाटीवाला कालीचरन ।" चौलित्तर 
ने एक बार कहा था," इप्त जाली हाथवाली पाटी मे रहकर सब विन 
खाती हाथ ही रहेंगे | पीछे तो बहुत बहस किया | आधविर में चीलित्तर 
ने कहा था, "त्मने हमफ़ों उस्ताद कहा है । गाड़े बिबपत में कभी ऋरत 
पड़ने पर याद करता ।" कालीचरन ने हेसखकर कहा था।उसकी जूरत नहीं 
पड़ेगी |" 
जेल से भागने के बाद कसी तरह जब कालीचरन 
सोशतिस्ट पार्टी के आफिस पहुँचता है तो आपिस सेक्रेटरी राजबल्ली जी 
दरवाजा खोलते हैं । "ऐ १ कौन । कालीचरन १" सेक्रेटरी साहब भी 
फड़फड़ा कर बाहर आते हैं । 
"जी | लगता है, जाँघ में गोली लग गई है... .।" 
"तम्हारे क्‍्लेजे पर गोली दागी जानी चाहिए | डकैत | 


बदमाश |” 


ह- ?5 नौ 
"सेक्रेट री साहब | इसीलिए तो. ..। इसीलिए तो. . 


आपके पास आए है । सुन लीजिए ।.. माँ कसम ,गुरू कसम, देवता किीरिया 


जिस रात. उस रात को हम. «यहाँ जिला पार्टी आफिस में था ।” 
बेचारे कालीचरन को उम्मीद थी कि हकीकत जानकर 
उसके नेताओं का रवेया बदल जाएगा मगर वे उसके मैंह पर दरवाजा ब॑द 
कर देते है | बगल के जैगल में लौटते हुए उसे चीलत्तर की याद आती है । 
»»»चीलित्तर कर्मकार ने कहा था -- गाठ़े बिपद में 
ख़बर करना । चलित्टर कर्मकार ।"£ 
स्पष्ट तौर पर रेणा दलित संघर्ष की एक व वकीसत 
चैतना का प्रतीक स्थापित करते हैं । इसे तीवकीसत करने का काम उनके 
बाद के क्थाकारों का था । हम आगामी अध्ययन में इस्त दया में क्‍किए 
गए उनके प्रयत्नों की जाँच करेंगे । 
।- रेएा - "मेता आऑँचल" पृ०- 279 


£- रेएा - "मेत्रा ऑचल" पृ0- 280 
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ध्याव- 3 


जमकर अमयकाए, अरछफ 
अकाक पताद।.. मम आाकज७, धरा (कक, पालक "जा आना है++-नय 


साठोत्तरी कहानियों में दीलत चेतना 


अभन्‍क ०72. कथा 2270 क्‍या टए अन्‍य पजय, बा 27 था प्राय बम पा अ्यण्द॥ ऑफ १ नया जा स ब्ण ि बतमण | नण॑ण 3 अमन 3 जा 3 कक 


हिन्दी कथा साहित्य में दीलित चेतना की द्धष्टि से 
कहानियाँ की स्थित उपन्यायों के झ्काबते अपेक्षया कमजोर रही है । 
इसका कारण त्ताशने के लिए तो स्वतन्त्र समाज्यास्त्रीप कलैका की 
आवश्यकता है । मगर प्रेमचन्द की इस वीवक्म पर लिखी गई क्छ बेहतरीन 
कहानियों हुँ जिनका उध्यमन हम पिछले अध्याय में कर चके हह के बाद 
तगमाग तीन दशक तक इत केत्न £ क्छ जास उल्लेबनीय न हो सका । आगे 


चतकर साठ के दशक में जब सामाजिक सैघर्ष अत्यन्त तीखे हए और राजनीतिक 
क्र में उनकी अभिव्यीकक्‍त होने लगी तो कहानियों में भी उनकी अनगैंज जनाई 


पड़ी ओर दलित जीवन को केन्द्र करके कछ अत्यन्त मारमिक कहा नरयाँ लिखी 
गई । इन कहानियों को चेतना के स्तर पर दो भागों में बाँट सकते हैं । 
हहशोका की चेतना से युक्त कहानियाँ 
हु 2 संघर्ष की चेतना ते पक्‍त कहानियाँ 

हम पहले भाग की कहानियों को अध्ययन की स्रीक्धा 


की दुष्ट से दाँ भागों में बाँठ सकते है । 
(([ प्रत्पक्ष गोषा की कहानियाँ 


टप्फछ मयाओाक, शाला धमाका पाामवकक जातक, ध्यावोक, आओ 


इन कहानियाँ » दबंग सका को बलएूर्वक दीलतों का 


/-94-कन-नु 


ह।।६ अप्रत्यज्न शीका की कहानियाँ - 
ये ्ीवियों पुराने रीति -रिवाजों 
ों का सहारा लेकर दलितों को प्राय: पुरोहित वर्ग ठारा दबाने 


की 


रनों 


हर. ले 42० कप कल कल, किन 
र उत्पीड़ित कर ने की कहानियाँ ह 


उत्पीड़न के कहद्ठ स॑घर्ष चेत्ना से पम्प क्त कहा।नप 


ञँ 


विचारधारा की दृष्टि से दो भागों में बाँटी जा सकती है - 


।[ आहँसक उंघर्ष का मार्ग क्ााने वाली कहा नयां- 
ये कहानियाँ भारत के ज्ोकतानन्‍त्रक ढाँचे के अनुहूप 


आहसक उंघर्ष का रास्ता दिज्ञाठी हैं । 
[। (हँसक संघर्ष की वकालट कर ने वाली कहाललियाँ- 
इन कहानियाँ में दलिताँ की प्मस्या का त्माधान 


हिंसक गीताविधियों में सुन्लाया जाता है । 
[[ शोषण की चेतना ते युक्त कहानियाँ 


।, 7 ।ह प्रत्यक्ष झ्लोषा की कहानियाँ 
इस दीष्ट से पर्व प्रथम उल्लेबननीय मार्कडेय की कहानी 


"मछुपुर के सिवान का एक कोना" , प्रेमचंद की कहानी "सवा सेर गेहूँ" की 
। महाजनी शोष्गा के शिकार दलित अभी संघर्ष की 


परम्परा का विस्तार है 
चेतना और उसका साहस तो नहीं जठा पाते हैं, मगर उनमें आपसी एकजुटता 


ह-94-व-] 
ओर एक दूएरे के लिए त्याग की भावना प्रकट होती है । 
कहानी में सन्‍नन नामक दलित उृवक ठाक़र के यहाँ 
बधआ मजदूर के रूप में काम करता है क्योंकि उसके माँ-बाप ने ठाकर से पचा 
ह0 उधार लिए थे और वापस करने से पहले ही काल-क्वालित हो गए । मनन 
की हालत दयनीय है । "बांयी आँख में बत की सींच उग जाने से आँव की ए। 
पुत्ती छूज कर बाहर निकल आयी है आर जगाटार मियादी बार ने उसे तो 
कर काला, बेजोड़ और असमय बूढ़ा बना वीदया है ।" ठाकर के जैेत पर काम क 
हुए उद्नने बेचन की वेटी हीरा को एक बार शहर वे अपने अनभव सनाए थे जस 
बाद वह मन ही गन उस पर अनरक्त हो गई थी । 
एक बदन ढेलों की जोड़ीं के साथ के पर नार-मोठ ताः 
कर घर लाटदे हुए सन्‍्नन को बलों ने बहुत तंग किया । बार-वार जेटों में दौड़ 
कर फसलों को रॉद दिया । बडी मशिकत से काबू में आए । घर लौटने एर ठग 
-र के छड़के ने उसके श्ीने पर चलकर मनमाने घूँपे चलाए । वह जमीन पर गगरकर त्डुप 
-नेलगा ओर बेहोश हो गया । 
ठाकुर के लड़के द्वारा मन्‍नन जो मारता ही कहानी की 


केन्द्रीय घटना है । इस पर विभिन्‍न लोगों की अत्तग-अलग प्रीतीक्रेया होठी है 


ऋतानाबक है _साल्कालहोक, पाकमबाक, आओ आओ 0७०७क/०७७०७ ह००००३७७०ओ अकाल, सला#ाराप्प्रदााक, वान्माक. अामकक अकम्दात या... पक्का... शक सकामाक ७०० सायकाक, "ााओई सायााक, बकााककाा अमाककक अधमाशक' पमयाकल पायाकाक अ्यजकाडत: ँमममाक्ाधमामााक, अककाक, बडमाजाकर, पंइहकलक- 


।- मार्कडेय , "चनी हुई कहानिनिषाँ" , पृ०- ॥05 


॥7००4-गन्नू 
जो उनकी स्वामाजिक पृष्ठभ्रोम और वर्ग-आधार के अनकूल है । नरेश जो घर 
से मजुरी लेने ठाकर के यहाँ आया है, मनन्‍नन के शिर को गोद में लेकर सहतलाते 
हुए कहटा ह--"बड़ी बात आही है ,ठाःर | इसे भी माँ-बाप होते, कोई 
सिर पर छाँह होली,घर - ढठार होला लो इप त्रह बात् न निकलती । पचास 
रूपये करज लेकर इृंदका बाप क्या मराभठेचारे की ज्िनगी ही गिरों धरा जी 
गयी । आगबर क्या क्यूर था इस बेतारे का ५ एक आदमी नार-मोट भी 
तादे ओर दो कैल्ों को भी उसंभाते ,जरा एक दिन कोई माई जा लाल पहुंचा 
कर दिखा तो दे ।' 

जहाँ एक तरफ एक मजर मनन्‍नन के पक्ष में खतरा उठाकर 
भी बोलता है, हालांकि वह व्यॉक्‍त्गत रुप जे उसे पंसद नहीं करता है वहीं 
दूसरी तरफ ठाकरों के परिवार के भतेमानत्त भी सन्‍नन की जगह अपने आत्ताई 
बेटे का ही प््म्षन करते प्रतीत होते है । बूढ़े हिरावना बाबा छोटे ठाकुर 
को सम्हाते हुए कहते हैं --"पह् परानी प्यार से ज्रधारे जाते है,बेटा। । इस 


तरह हाथ उठाने से तो आदमी की इज्जत जाटी रहती है [" 


१० आ आक्राा५ हा वामामार _धाइकााम *छ॑ाऋओं अत्यक्करा अकदएबडाल 4रमककााक, अालाधाओक, आओ अमर आओ है आओ आमापनार'. लाला, 'गाहामनाक' ००७०० आओ "आओ 'गाधकाडात ऋषलाहार- जकाइकाक' ०७ओं जमपदावसंजरमपका, -अंकडेपफाके, आालाफकक, १७७७४ ७७७७७७७७७७/४७७०र्श 5००ंआओ 


।- मार्कडेप, "उनी हुई कहावीतियाँ" , पृ0- ॥08 
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ठकराइन , जिन्हे मजर दया-माया की मूर्ति सम्झते है 
ओर ठाकुर की प्रीटीक्रेया नरेश कौरह को एक लड़का आकर बसाता है-- 
.",..-- ठकुरानी काकी तो कह रही थीं, "कहीं मर न 
जाय, गाँव की हवा बड़ी खराब है । अब अपना बेगाना कोई नहीं चीन्‍्हत 
देआ नहीं नरेश बबआ को, करी क्ड्री-क्ड़ी बात | 

नरेश दीच में बोज्ञ उठा/भउजी | बड़की भठजी कह रही 
थी? 

"हाँ । और ठाऊर कह रहे थे, "अच्छा तो नरेश और 
बचन की यह मजानज्न । दोस्ती निभा रहे है । बंता इमन्‍नन का बापई से 9 
पचास ह0 का पृद-मुर 'मता कर पाँच ही सो तो हुए है । देकर ते क्यो 
नहीं जाते पाले को * 

तट: मन्‍नन के लिए और उवछ कर पाने में असमर्थ उसके 
पिता के पुराने ममत्र बचत ने अपनी बेटी हीरा का हाथ उसके हाथ में देने 
का फैतलला कर लिया । हीरा पहलदे से ही उते चाहती थी। मसन्‍नन हो 


पम्ग्मता तो था तैकिन उपकी वहम्मत बात आगे बटाने-की नहीं पड़ती थी 


इत फसते पर नरेश के आरचर्य व्यक्त कर ने पर बचन उसे जवाब देता है -- 


_ऋतयाका अकमकाओे. 5 अाांओ उककरहकरदक, बा अध्यापक सडक, सकन्बरहा वकसदापनयाएशसाहह अक्रपकाक कथा अऋष्यालक, अषपमकक, अहीिरारको, ्फ़रादक, -लकमाका. अपारंक८+-अिर मत, :बदमाबाकन्याकशाकर, अन्न, आओ अऑधकिनाका हि 28 अकबर. फरपकराा. _कासााकमक, वकतनज, अकमयत सयकाब 


।-मार्कडेप , "चनी हुई कहानियाँ" , पृ०- ।। 
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सन्‍नन वो बदाने का कोई दूसरा उप नहीं नरेश ॥ अगर 
ठाकुर उप्ते घर से गनिकात् भी दे, तो उत्ते साथ रखना ठाकुर से लड़ाई सेना 


ही होगा । वह अकेला कहीं जाने ज्ञायक भी तो नहीं ,और मैं. . . जानते 


हो, इप्त म्‌: सिवान के कोने वो छोड़कर कहीं जा नहीं सकता 
रा! श्ज समाऊ हज पर ५ वह ब् कि < हे ८ 
छुपे ॥न समाज के प्राप्त एद्ध व सं घन होते हु [जनक हारा वह नह 


ताकतों को सम्झ्ाता करने के लिए वाध्य कर पकता है । हालांकि पुराना 
समाज रूदय॑ कभी उसम्झ्नौटा नहीं करता 

पह कहानी एक साथ गाँव की जिंदगी में आने वाले बद 
और दल तो के डीदन के ठहराव को विीनन्‍हत करती है | गाँव में नहर 
आने से छंचाई के परंपरागठ नार-मोट जैसे साध्न बेकार होने को हैं । मजुर 
बेकार हो रहे है । हड् के जगह ट्रैक्टर आने की भी संभावना है । शहर का 


अक्षा बढ़ रहा ह । शहरके अनभवों की वजह से मन्‍्नन को हीरा का प्प्पार 


अनायास ही प्राप्त हो जाता है । जैगेकेन इसके बावदुद भी ठाकुर का आहंक 


जप का तम्त है । दौलत अण्ने जीवन को बदलने के लिए सँगीठत नहीं हो पा 


रहे हं । शात्तनन तन्त्र प्राय& अनपसथित ह ओर सामाजिक संगठन का पत्तड़ा 


ऊँची जावतयों के पक्ष मे झवाग रहता है ।ड70 जक्ष्मीसागर वार्ज्णेप कहते हैं 


'फकानर हि. सााबपरकक, अम्मा, किक 'अडकमाए- है जाओ इुफमाहा5: डफमाडा हा आयकर अआकाक अऋााा खतबाक० मम्रनक- अमाापयकाबसर, पाश्ाकाकर अ्ााकसा: आओ जा ााणाओं ककसदाक वकालएकह: माना जकनव्यक, सिबाकरत अ्याााभाक, अध्म्काड संमयकाए2, 


।-मार्क्डेय, "“चनी हुई कहानियाँ" , पृ०- ॥॥5 


£-नू शन, क्ला,स्ाहित्य ओर संस्कृत, पु0- 60 
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'मार्कडेय ने वर्ग - वैषम्प, शोका, अस्मानता, रूटियों: एव की काका 
पर अपनी कहातीतयोँ में कटोर प्रहार दिए 

मूबकर सिंह की कहानी “हीरजन सेवक" में। कथावाचक 
दुसाध टोली में अपने बचपन को याद करता है जब मैशी रामशरण लाल नामक 
उच्च जातीय गाँधीवादी उन्हे पटाने के लिए कृपापूर्वक आए थे । आजादी की 
लड़ाई में जेत जाने वाले मैशी रामशरण लाल "जनकल्याण की भावना से ही 
इस पेशे में चलते आये हैं, वहीं तो खाने-यीने की उन्हें कोई कमी नहीं थी ।"४ 
मास्साब इृध्द शाकाहारी आहार वाले व्यक्त ये । बददर ओद़ते ही नहीं 
बिछाते भी थे । छुआइ्वत का रखती से पालन करते थे । दुसाधों का छुआ 
हुआ पानी नहीं पीते थे मगर उनके सुन्दर लड़कों को अपने पास बबिठाकर 
सहलाया करते ये । पूछने पर जवाब देते, "तम लोग भी तो उसी परमात्मा 
के बनाए हो जिसे गाँधी डी हीरजन कहते हैं ।" 


समा असर साआादत उम्फृमसकर,:  अधककाऊ, गा स्कातऑलका _अनाडाा 'द्करकमयाकम्यक्ा, अद्ाजदाक उमकन्टन्‍्कन5 वक्षतकाजल धधाकााओं ममवानाक, है 3020 जअकओ अम्मा, अनन्त अधासासाक फजक द्याफकाकका, अकाक. सकाकक कृफजाकर, सहाफन्हुक, जज... हा जजक्ान्‍क अमल | 


।- डा0 तथ्मीज्ञागर वार्ष्णब, “क्लितीय महायद्दोत्तर 'हन्‍्दी साहित्य" पृ०- : 
2 “दलित जीवन की कहानियाँ, सं गगिीरराज शरण, पृ0-87 


3-दीलत जीवन की कहानियाँ, स॑« गगीरराज शरण, पू०-89 
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मास्साब का तो वहाँ से तबादला हो गया मगर 
कुछ हीरजन बच्चे. पट लिख भी गए । जिनमें एक कथावाचक भी है । 


"मैं भी आई0 ए० करने के बाद बाबु के बदले मालिक की हलवाही करता हैं, 


मगर समय पत्तटा' खाता है तो गजब दंग से जाता है । उन बड़े लोगों के 
पास ही गाँव की सारी जमीन है । हीरजनों की जीविका का साधन 
मात्र इन्हीं की मजरी,बनहारी और चरवाही है | लोग बाप-दादों के 
जमाने से ही हमसे काम भी लेते है और मद भी लेते है । भादों में खाने 

के लए पाँच मन चावल कर्ज दिया तो अगहन में साढ़े बारह मन वसुलते है । 
बारहों महीने इनके यहाँ पूरी हीरजन टोली जानवर के माफिक छटने के 
बाद भी उध्केटा और अधनेंगा है । हमारी औरतों की आब्छ भी उन्हीं 
की मर्जी पर है | इधर जुछ वीदनों से हमारी जबान ख़तने लगी है । मास्साब 
की कृपा से कुछ हीरजन पढ़ लिखकर तैयार हुए है | मातिकों ने जब सना कि 
सरकार उनसे अनाज तेबी के रूप में वन्ुतत करने जा रही है तब उन्होंने सरकार 


का बदला हमसे लेना इृह कर दिया ।"/ 
गाँव में जायज मजदूरी के बिबना दलित मजदूर काम 


करना बैद कर देते है और अनेक कष्ट उठाकर ॥0 मील दूर शहर में काम की 


अकााक सहकमा सरखाालक हु] पलाकाका+ स्लावक:-कोपरफफ, _आाएववााकमममााक: सूकम्अक पदाहद;... सराथापरफारआन्‍्यउंदा. व न्नोडदकजबमा2ऋ१७>-रतापका#.... सिलचर, उनका पकप्टयक पकाजईक. वाकाआक. अरकाड्री. यदि जमहाकातड+. हित _्काडकि, "आओ जमलमक ४७७आ भामाक बना सनक फम्क्रयदड, 'ऋणाास ाााणओं 


।-दीलत जीवन की कहानियाँ -सै- गिरिराज शरण - पृ०0- १7 
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तताश करते हैं । गाँव के उच्च जातीय खेत-मातिकों के लिए यह सस्थीत 
बर्दाश्त के बाहर हैं । वे उन्हें तैग करने के ललिए उनके बच्चों को पीठटते 
है और उनकी बहू-बेटियों से छेड़खानी और बलात्कार तक कर देते हैं । 
लोगों के आक्रोश को कुच्लने के जिए इसाथ बस्ती में बम फोड़ विदया जाता 
है। अगले बदन पररतिस आकर इती बस्ती के एक व्योक्‍त की राइफव के बट 
से मारकर हत्या कर देती है मगर कहीँ उनवाई नहीं होती । बाद में पता 
चलता है कि पुलिस ने इस गाँव के ।6 - ॥7 नौजवानों को अपनी रिपोर्ट 


में नक्सलपंधथी घोषित कर दिया है जिसमें कथावाचक लगन राम का नाम 


भी है | इसके बाद उनकी बस्ती में आग जगा दी जाती है । पूरी बस्ती 
जलकर खाक हो जाती है | क्ततीश में आईं प्रील्स लगनराम समेत तमाम 
द्रत्नाध नौजवानों को ही इस घटना के शिए जिम्मेदार वताकर जेल में डाल 
देती है । 

जेल जाते समय उनकी भेट अकस्मातु मास्साब से हो 
जाती है । क्यधावाचक के शब्दों में इस सलाकात का कान ----+- 


"आप जेल के फाटक पर कैसे मास्साब ।" मैने पहले ही 


"सब साले चोर हैं, राष्ट्र सेवियों की अब कोई मर्यादा 
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“क्या फिर वहाँ से आपकी बदली हो गयी १" 

अबे नहीं, साले, प्रीज्िस अफसर से भी ज्यादा तेज 
मुह चताने लगे ," देश के लिए तीन साल तक जेल में रहा । अब जेल वाले 
कहते है कि कोई रेकार्ड नही है । प्रधानमन्त्री की लातसा है कि सभी 
स्वतन्त्रता-सेनातियों को पेंशन दे और जेल के अधिकारी बोलते हैं कि घूस 
दो तो साटिफिकिट बनाएश । मगर त़म लोग प्रत्िस की गाड़ी में कैसे हो १" 

"हम भी तो देश के लिए ही जेल जा रहे हैं , मास्साब।' 

किस देश के जलए 9 " 

"अपने देश के लिए--हॉीन्‍्डया के लिए । आप पहाँ की 
नदी और पह्टाड़ के लिए जेल गये थे, मास्साब, हम पहाँ की जनता के लिए 
जेल जा रहे हैं ।"/ 

इस कहानी में अनेक गाँधीवारीदयों की हीरजन सेवकाई 
की जमकर बख्िया उधड़ी गई है | छुआछूत से लेकर नीतकता के उनके दोहरे 


मापकरडों और अतत:,उच्च जातीय जह से ग़ल्त सैस्कारों के चलते, उत्पीड़कों 


के पक्ष में ख़़े होने की प्रवीत्त को भी रेंखाकित किया गया है । लेकिन 


"७अार्त बराक, अक्रमाक अकाल जार #नायका लक ०आकओ ऋााक- _>रमबादाब. अयम्काता ज्म्यकाफ्रपकलइका 'फाारक, मामा. भााकि "जाओ अकग्रककउलडक आओ आजआांत पफकन्‍गजाकारपाएफ. आरा, कउब्का, ककया, कक, काकमाछ जअन्ाहक, आशा... विदा 
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१7 ?9 “६ 
सबसे गौरत्तब बाठ यह है कि हीरजनों को शिक्षित करने का प्रयास चाहे 
जितना पाडेडपूर्ण रहा हो मगर इस प्रकिया में भी थोड़ी बहुत शिक्षा उन्हें 
ग_मली। उसका दोहरा असर हुआ । एक तरफ तो समाज के प्रतीष्ठत वर्ग 
के पक्ष में लोगों की भावनाएँ मसड़ी और उनके सैभाविवत आक्रोश पर ठैडा पानी 
पड़ा वहीँ दूसरी तरफ इसी शिक्षा के चलते कछ लोगों में विद्रोही चेतना भी 
पैदा हुई । कुल म्ताकर यह कहानी दलितों पर ढाए जाने वाले बहीवध 
जलल्‍्मों का अनृठा दस्तावेज है । 

"आषाटू का एक दिन" शीर्षक कहानी में जवाहर सिंह 
ने अपनी मेहनत के उचित मुल्य की माँग करने वाले दलितों पर प्ररतिस और 
प्रशासन के सहयोग से गाँव के दबंगों द्वारा दाए जाने वाले जलल्‍्मों का वचिऋा 
किया है | इीन्‍्दरागाँधी के राज में गाँव के हीरजनों में नई आशा जगी है 
क्‍कि समाजवाद आएगा और जमीन जोतने - बोने वाले की हो जाएगी । 
कहानी का नायक भगेलतृ कहता है ----- 

"अच्छा पूत्तं की माँ ,एक बात तो बताओं, "भगेतु सहसा 
गचहैंक कर बोला,जैसे कोई नयी चीज उसे शमत गई हो, "खेत-जमीन मिलने की 


बात तो बुछ सम्झ में भी आती है,लैकिन यह समाजवाद क्‍या होता है. . .मस्ले 


क्‍ हु-00-] 
लगता है ,खैत-जमी न की तरह की वह भी कोई चीज होगी,जो गरीबों की 
भताई के जिए होगी । जब हमें खेत महंगे तो साथ-साथ खमाजवाद भी ममिलेग] 
हीरहर राम मास्टर के बताते पर शहर से हीरजन संघ 
का एक नेता आता है आर गाँव में हीरजन संघ की स्थापना कर देता है । 
गाँव में इसकी जबरदर्त प्रीतीक्रया होती है | सर्का अपनी ज़््मी नें वापस _ 
ते बेते हैं,जो उन्‍होंने हीरजनों को जोतने बोने के लिए दी थी । माँव के. 
दो बड़े क्सिन घत्तन वतवारीऔर ही राह यहाँ तक घोषणा कर देते है 
पैक अपने जेतों के रास्ते वे न तो हीरजनों को आने जाने देगै और न अपने 
खेतों में उन्हें टट्टी-पंखाना करने देंगे । 
भुव से व्याकत हो जाने पर भगेतु अपनी पत्नी सरजी 


से कहता है कि वह हीरहर ससह के भाई शिवनाथ सिंह के दमस्थान वाले खेत 
से थोड़ा सकरकन्द खोद लाने जा रहा है । 


"अरे ,वह सकरकन्द तो मेने ही बटाई में बोया है । 
आधा हिस्सा मेरा भी तो उसमें है ।". से का आओ | 
... धकऊ भी हो मत जाआऔआँ. .... जब ठेका बठाई सब खेत 


.. मालिक लोगों ने छीन लिया तो अब विस्सा-बखड़ा कहाँ रहा. शिवाथ 





६-।0-# 
सिंह वैसे ही तुमसे नाराज हैं,कर्ीं जेत में सकरकनद खोदते देख लिया तो 
मारकर फेक देंगे । जाओ च्पचाप सो डाओ ।" 

"ठुम बेकार इतना डर रही हो । मादकर फेंक देना 
क्या गाजर-मरई है । चारपुश्त से उनकी हतवाही कर रहे हैं हम लोग, 
समय कुसमय रब तरह का काम कर देते है । क्या शैवनाथ सिंह की आँख 
का पाती इतना गिर गया है कि थोडी सी सकरकनद के लिए उल्ल पर हाथ 
छोड़ देंगे ।” 

अगते बदन भगेलू की लाश हीरहर राम मास्टर के 
घर के पिछवाड़े बांसबाड़ी में पड़ी मितती । हीरासिंह और गाँव का संख्या 
चंदन पांडेय परुतिस की तफतीजश के दौरान दारोगा को प्रतोभन देकर अपनी 
ध्योरी मनवा तेते हैं कि," अरे समकाना क्या है । दारोगा जी पुराने 
अन॒भवी आदमी हैं,पब बात सम गए होंगे. «« गाँव के सझख्या चंदन पांडे ने 


भस्कराते हुए कहा, "सारा गैँ।वजानता है कि भगेतु का संबंध हीरहर चमार 
की भोजाई से था । बेचारा घर में ही पकड़ा गया होगा । शास्त्र में कहा 
भी गया है,चोर-छिनार की मौँंत ऐसी होती है. . विधि का विधान | 


"दरोगा जी ने पुलिस को हीरहर मास्टर और उसके 


बड़े भाई को पकडू लाने का आदेश दिया और स्वय॑ हीरासिंह तथा सपा 


ह- 02 -ह 
जी के साथ जीप में बैठकर नाश्ता करने चत पड़े ॥" 

इस कहानी में महत्वपूर्ण बात यह है कि यहाँ वचित्रित 
की गई चेतना का ब्रोत ईीदिरानाधी छा समाज्वादी नारा है न कि डा0 
अम्बेडकर के विचार । छिपे हुए रूप में यह सच्चाई अधिव्याक्त होती है बैक 
पुराने राप्यतन्त्र और सामाजिक वर्गीकरण के बने श्हने पर समाजवाद के 
लक्ष्य की वाया से भी कोई अन्दर नहीं पड़ता । 


नरेन्द्र सौर्य की कहानी "कमीज" में कैस लाने के लिए 
बल्पूर्वक भेज जाने पर दाते हुए चरवाहे रामा की मौत और इसके बाद 
मालिकों के अमानबिक चीरेत्र का काॉनि है । क्थावाचक मालिक के परिवार 
का एक नौजवान है जो छुट्टियों में शहर से घर आपा हुआ है । रामा की 
लाश घर के सामने लाकर रखे जाने और उसकी पत्नी के शक्लाप से विक्चीलित 
कथपावाचक यह देखकर रूतब्य रह जाता है बिं उसकी भाभी अपने बच्चे पप्पू 
से कहती है कि ,जाओं "बाहर तमाशा आया है।" उसके पिताजी घर में 


चत रही पूजा खत्म कर बाहर आति है । 


आखिर पिता जी बाहर आए, "देख रज्जोह रामा की 


अप्यदबक सम्मान: अंदाजा है ऋषिनवडि है. अ्ाकाइकत, फ्कामजढाक हा काका. ऋषइकर है ि्यन्यकद, हु #_फ्शिगादिकी. यमन, ज्याक्काक अमदर- "०७७ 'आक-व पषारर 22०5 उस :काााम कक. स्का ैयजया: जपकाणबूछ अकाउदाहप कक, "आज अभयनां इल्जकल. 


।-दीलित जीवन की कहानियाँ, ख॑. शीरिराज शरण- पृ0- 66 


875उननूँ 
पत्नीहू ,बन्‍्म-ूण्ण सगवान के हाथ में है । फिर भी अब ह आईं है तो 
दप-पन्ड्रह बलों गेहे ले जा।" 

उगते वीदन क्थावाचक उसके घर जाकर उन्हें अपने कुछ 
पुराने क्‍्यड़े दे आता है जिसमें उतकी कमीज भी है | (मा की जगह उसका 
छोटा भाई काम पर तंग जाता है । अगत्ती बार छुट्टी में घर आने पर 
एामा का बेटा उस्ते देखकर कटता है कि--"माँ आज भी नदी में पाली है । 


पद झाका आज बह जाएगा तो छोटे भ्या सन्नें शी कमीज लाकर देंगे ।॥/ 


करना कक सकाइााका सदन, अब मादक तजन्‍मबन्‍ <न्‍न्‍मलका उलल्‍्ककत, फर्क उ्जर्काड, कमाल सब लक, |ाममसालमादा. डनन्‍पाहक, ऋष्नालिक, मम, अकमफारथ, अमीककालट मम... धन्य '-केठकस/ अकरजमव कलमरस...दवपला.. जार, ला सकापहड '+०प-रकामकाक 'ल्-्जहक 4 
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ह-- 


१ |।ह अप्रत्यक्ष शोक्शा की कहानीनियाँ 


धयालाणय हा अकयबाक _<न्‍लकममसा मकान _सेकरककक, _अन्‍्बदन समक्रमाक समन, हम _अख्काापक- मंडल अककसथ उककरममाइक 
६०3 फान. प्र) ५५७... सामडरी (नक: मिनवर >> कक. शिया (तातक “नए अल सीता: पक, पमाएक जज. ८+:जपा: पाफयाण भींंधाक ताज७,. गरपियामों+ क्मणा भिड़ कदान,. भाव २५ का 5 /**» अप ५७ चिअवाक 


साठोत्तरी कथा साहित्य में दलितों के उप्रत्पक्ष घोषणा 
की कहानियाँ, जिनमें संघर्ष की चेतना न हो ,बूहत कम मिलती हैं । कारण 
स्पष्ट है । प्रेमचन्द की "सदृगात" का युग बहुत पीछे छूट चका था । 
पारंपरिक रीति-ी रवाजों ओर विश्वार्यों तक भी उ््ध की वचिंगारी पहुँच 
ज़की थीं | फिर भी एक प्रवीत्त के उदाहरण के बतौर यहाँ दो कहानियाँ 
प्रस्त्त की जा रही है । 


श्री विलास डबराल की कहानी "विच्फुधास"” में बच्पन 
के दो साकिों द्र्गादत्त चिंह और भृसा डोम के अर्से बाद एक होटल में ग्राहक 
ओर बेरे के हूप में _ मिलने का उल्लेख है । मुसाा जिसे होटल में सब महेश के नाम 


से जानते है अपने सामने दर्गा ठाकुर को देखकर डर जाता है और उसकी मेज 
पर रखा हुआ पानी का गिलास लेकर वापस जाने लगता है कि दुर्गासिंह 
उसे रोकता है और कहता हे--"यह क्या करते हो मृत्षा दा ।" दर्गादत्त ने 


अहिस्ता से कहा--"मैनेजर क्‍या सोचेगा. - जाय खाना लायी ।" 
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६-05-_ 

लेकिन मुप्ता' किल्ली दूसरे के हाथ खाना भेजकर वहाँ पे 
चंपत हो जाता है । 

इस पररक्ष्याति की बूबी है कि ठाकुर साहब को तो 


उत्वाधिक उदार और मानवीय मगर दौलत को उपने सँल्कारों का कैदी 
गया 


पडघाया(है । उछ हद तक ऐसा है भी भगर मुप्ता के इस व्यवहार का संबंध 
बच्पन की एक स्म्रीत से है । बच्चन में एक बार जब वे दोनों स्वृूत जा रहे 


थे तो दुर्गा की रोटी उससे छू गई थी जिस पर उसने हेडमास्टर से कहकर 
उसे बबिच्ुघास की छड़ी से पिटवाया था । इसके बाद उप्ते हाफ टाइम के 
समय अपनी रटियाँ उसे ही जाने को दे दी थी कि, "त नहीं खायेगा तो 
गाय-गोहूओं को देनी पड़ेंगी ।॥"४ 

मुस्ता ने भी उन रोटियों को तेकर खा लिया था 
क्योंकि अंदर से वह भी इस बात से सहमत था । स्कूत जाते समय दुर्गा की 
माँ के ताकीद करने पर कि वह दुर्गा की रोटियाँ न छुए ,उसमे कहा था. «« 

"हाँ काकी ,मे सब समझता हैं । मेरा धरम इसे न छूना 
है और इसका धरम हमारा छुआ न खाना है । में अपने भ्रम पर रहेगा तो 


इसका भी धरम बिश्डेगा ही कैसे ।"* 
समा. मय. दाकाका.. . धाक.3. पाक. व. धपान्‍बके..धमक।.. धमाका. क्‍रवब... मम्मी. आकाके.. स्‍थाक नल लक, पककक बनाके". कक: ४ पलक) 2 लन्मट।.... मक्का 7. “नल. >मको, + न ४ क+ उमा" फेम कक या 
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अपने इद्दी चरम के चतते म्ुस्ा उर्फ महेश दर्गा ठाकुर 
से कहता है कि वह उस होटल में खाना खाने न आधा करें क्योंकि ,उसी 
के शब्दों मे"--"औरों के किए में सिर्फ होटल का नौकर है | इसके अलावा 
मेरे बारे में न वे कुछ जानते हैं और न जानना चाहते हैं | शायद अनजान 
रहना ही ठीक सम्पते हैं | में भी नहीं 5+नता कि कौन क्या है 9 जान भी 
जाऊेगा तो भी उच्चे ऐसा नहीं लगेगा कि में उन्हें खाना खिंशाकर कोई गनाह 
कर रहा हूँ । पर तम्हारे सामने पता नहीं क्‍यों मेरे अंदर का डोम जाग 
जाता है और ऊुम्हें अपना छुआ न खिलाने का मेरा धरम उस्ने जक्ड़ लेता है , 
शिक्‍्कारने लगता है | नहीं जानता ,ऐसा क्यों होता है. . मेरी लाचारी 
को समझते की कोशिश करों, ठाकुर ।"' 

ठाकुर उपने उदार विचारों पर अड़ा रहता है और 
उसकी बात नहीं मानता।क पीररणामस्कप होठल छोड़कर चला जाता है । 

पहली दुष्ट में मृत्रा अपने विबचारों' के लिए स्वय॑ 
जिम्मेदार जान पड़ता है लेकिन वास्तव में सदियों केडैंचनीस और छुआछूत 


के क्वार उसकी त्रासदी के शिए जिम्मेदार हैं । 


'ँ्डपब्काकत है अल हु न्७क्ाक सरकाका जाल. बा "्याकम्याहा मम, समावंधक उपनाम. हलक, उशमरफहक कक अदा, अणषाककां... काया "जज आ. ] अमान अब्पादलक, अक़मकक ## ३४#* कं मीकक भा, फाकाकीक, जा आओ "्ाणाओ ऋण अष्चलकी, 'काम्सड 
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870०7-६ 
इसी प्रकार खनाथव प्यास की कहानी पन्‍ना धाय का 
दुसजा बेंठ।" एक ऐसे नौजवान की कहानी है जिसकी माँ जमींदार के यहाँ 
चाकरी करती है, जितका एक भाई ्ंमीदार के घटे के हाथों शिकार में मोती 


लगने से मारा जा चका है और जो स्व छोटे जर्मी दार कौ डूबने से बचाने में 
अप्फल होकर उसकी हत्या के उपराध में जेल काट रहा है | उसकी माँ' अपने 
पामंदी इंसकारों के चलते उस अपर।धी मानती है । कपावाचक के शब्दों में... 

#इततिहास में हमने सिर्फ पन्‍ना धाय और उसके शहीद 
बेटे का ताम छुना हैं । कोई नहीं जानता कि उसका दूसरा बेठा भी था 
और वह यहाँ भरे सामने बेडियों में जक्ड़ा बैठा है । क्‍या यह इतिहास एक 
साजिश नहीं है, जिसने पन्‍ना धाय ओर इसके बेटे के बालिदान को अमर करने 
में भी राजाओं-जर्मीं दारों का एक उद्देश्य पूरा किया । पन्ना धाय की 
आने वाली पीडियाँ उसके महान बलिदान के नाम पर शोषित की गयी । 
क्या इसीलिए वह इतिहास विकृत हो गया कि रजवाड़ों छारा पोचित 


इीतहासका रो ढठारा लिखा गया इतिहास है । काश,कोई इीतहासीवद पन्ना 


चाय के वर्ग का हआ होता । तो शायद उस समय इतिहास का क्छ और 


रंग होता | : 


अमंक्रनाक अ्याकक., समइाआार हा] कि सडहान हु _खकाम्मक सावरकर, पलकममव्ममरअित्कटेक: है. डफाक, अडकमालिक, पबंजकऋर, अकममओ जब धार ॥ >भ्क * ज्कादी: परकेयमाकक ऋपा, बकालइड, ऋडाकाहतखलका ँमआील >न्‍मममाड, ग्रभागकः जातक अंडा, कक, विद 
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ह.& दीलतों के सँनर्ब की कहानियाँ 


 अययालथ, _ध्वमवकना. परफाणरकर _अ्णमवबन# _कफरात्क, टन हम 
सका, पिशाक... नम एक. अम्यागरफ 0७ मामा >> कामाक 00, +ककक ३७००, 3203... काका. न ८००क- पान अमान... आममारज-०ज,. ॑मीगा॥ 02 + सॉकरफ्रमा पाक... अमल अमा3... आपका इक, भमाथाक,.. “यम अदरक पर, ध्ाकयि 


हिन्सा एवं अहिन्सा के बीच विवाद बहुत पुराना है । 
भारत में यह बहस आजादी की लड़ाई से तेकर अब तक भी घीमी नहीं 
पड़ी । अपने अध्ययन की अवीधि में हम दीलतों की चँंधर्ष चेतना को उन 
दोनों «हों से फूटता हुआ पाते हैं । लीकिन एक अन्तर दृष्टव्य है । 
क्‍हिसक संघर्ष का संकेत देने वाली कहानियाँ पराजय का सामना एक जय 
तेवर से लैस भीवष्य के प्रीत आशा के स्लाथ करती हैं जबीक अहिंसक संघर्ष 
अथवा पर॑परागत तरीकों से अपनी हालत में बेहतरी के लिए की जाने 
वाली कोशिशों का अत प्राय: परस्पर बिखराव और विदग्भम में होता 


है । हालाँकि दोनों तरफ इसके महत्कवूर्ण अपवाद भी म्लते है 


2.6 | अहिंसक संघर्ष की कहातनियाँ 


_सवशाक, माइक, परम. आओ हल ऑफ. मत स्नेकमथक नाक. _वममरकर, अपुकरा# फम्फतथा, फल, ४० कसी _सककइक, 
2." पा कक... >मननदा पाक, व्मगवाला "03... अयकक, जमाना, आकाश 3०2० अाकका पदक. आमाका >>. आकादा नं महकण >>. आयात “लज आम, पका, िन्याा#! 2७, िंाक ०७ चंलामओ 


रामद रश मिश्र की कहानी "'च्ध॑देश 


अिांकांत हल अकन्रा, अाममाकं वाामाक _ पमकीकक 'फ्कसपरप _<००ककवक, किक आाइबल सिम वैध है 3 
आमनराक ०५. भम्यवाए' ७,०७० सम्मामा ७७ अामकापक प्रायाक: ंग्याओी ५७.७ ल्‍यधााक का अमिक ५.५७ भागा ५0०, भेमसीकि (फमका,.. अपना: ५७००५ िनीओए ७, जमा 9७७७७, 'मॉकजॉरि #ल्‍का७,.. भय 


पह कहानी भी उन्हीं अपवादों में से एक है । गोकुल 
का लड़का अनायास॒ ही पड़ोसी गाँवों की तरफ नहीं चल पड़ा । इससे 


पिछली रात को गोकुल भी सोच रहा था कि---- 


१7०8 “है 

“क्त रात मेने ठान लिया था कि मक्‍्के की बालियाँ 
टड़कर लाऊँगा । पड से मरते पीरवार का दरद देखा नहीं जाता । यह 
दु:ब्र देजत-देखत जिदशी से विराग हो गया है । और जब साँप ने काट 
शिया तो मैंने चेन की साँस ती- चलो,अच्छा हआ । 

लेकिन नहीं, मरना नहीं चाहिए । मेने साँप काटने की 
बेहोशी में बचवा को लिपटकर रोते हुए देखा तो भेरे भीतर जीने की इच्छा 
जाग पड़ी और में साँप के जहर से लड़ने लगा । मैं जिऊँगा ,में अप्ते परिवार 
के लिए जिऊंगा । जिस खेत को भेने पसीने से सींचा है,उसकी फहल काटूंगा । 
वह फस्नत मेरी है । में दूसरे गाँव के अपने भाइयों को जमा कहगा । में 
अकेला नहीं है ॥" 

इस कहानी में गाँव - गाँव में बनते हीरिजन संगठनों की 
तरफ इशारा क्या। गया है जो आज के ज्यरू दलित रंँगठनों की पूर्व 
पीठिका कहे जा सकते है । इस सैगठन के ढारा जो सैँछर्ष भीविष्य में होगा 
उत्तका रूकप अभी तथ नहीं है । मगर एक चीज साफ है कि भू-स्वारमियों 


के सामने हिंसा - अहिंसा का कोई प्रश्न नहीं है । 


ऋकाका _अनंलाकाकर- _य्रा, हि. फज्ा०मपविसमला, जन्‍्यानफ _उछबकदआ ६ 3 दंड आधकायकी ऋष्याकाड नाक... आम नदाप्तअानरा८पपाकतए. चइलमक्र, _मशस्, जुलकनादक, जिया्लन्य बल्कि. स्कजक प्र, शक फामन्‍वड, फन्‍्यक. अल, ५७, धा्ाक #न्‍काथुक- अयलाइआक हु 
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ह-।३७ -+ 

दतामप्स्श मित्र की कहानी "खसर्प-देश" में गोकुल्त नामक 
हलवाहे को मजदू री में दिया खेत फसल उगने पर मातिक गाम प्रधान वापस 
ले लेता है | भ्े मरते पीरवार को देख उस्से नहीं रहा जाता और एक रात 
वह उसी खेत से मकक्‍्के की बाललियाँ तोड़ने चत देता है जहाँ उसे साँप काठ लेता 
है । किसी तरह जान बचने पर अगते ही वीदन उसे प्रधान के यहाँ बताकर उस 
पर आप तगाया जाता है कि रात को वह चोरी दरने खेत पर गया था । 
उसके कहने पर कि उद्सते बालियाँ ठोड़ी थीं मगर चोरी नहीं की थी क्योकि 


पह फसल उसी की थी । प्रधान उप्ते गाती देने और थप्पड मारते की कोशिश 


करता है । इसका पल करने पर उसके गर्म मोकुल की हत्या कर देते हैं । 
सर्प के काटने से तो वह बच निकला मगर इस सर्प-दैश का कोई इलाज नहीं 

था | प्रधान के तोग थाने पर यह ९रपोर्ट लिखाने जा रहे थे कि गोजुल साँप 
काटने से मर गया । कहानी गोकुत्त के लड़के के दुसरे माँव की तरफ जाने की 
सुचना के साथ समाप्त होती ह," वह दूसरे गाँव की ओर भागा जा रहा था 
अपने जाति भाइयों को घूचना देने । उसे याद है कि उस दिन पड़ोसी गाँव का 
मेता आया था और उसके बपई से कह रहा था कि जीने के लिए हमें एक 


होकर साँपों से लड़ाई करनी होगी ॥ ' 
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जी 


(-]।-हं 

सामंती उत्पीडन से ज्ञने के लिए दतितों में धर्म एररवर्तन 
की भी लम्बी परंपरा रही है | बौद्ध के अलावा इस्लाम और ईशाईयत ने 
भी ऐसे असंख्य दलितों को मानवीय गीर्मा से युक्त जीवन विदिया है । धर्म 
परिवर्तन के सहारे का-उत्पीणन से ज्यने की ऐसी ही कहानी है रमेश चन्द्र 
शाह की "आध्ोच्या कांड” | इस्च कहानी में भब्वा वतामठ्मेहतर अपने बेटे 
लात ब्शिन को ईसाई धर्म में दीक्षित करवा देता है । लोगों के सामने वह 
इस वन्य से अपने को अचृहमत बताता है मगर एक बार बाब साहब जब 
उसके बेटे को भ्रष्ट हुआ कहते है तो वह भड़क उठता है 


'खबरदार ताला; जो मेरे बच्चे को क्छ भी कहा । ईसाई 


श् 


हो गया तो तमारा क्‍या हुट गया ३ जिंदगी भर तमारा मेला दोया 
फिर भी कल नहीं पड़ी । समझते क्या हो तम 9 हरगीज नहीं टोयेगा वो, 
कान खौल के सुन लो, भव्वा की औलाद ह तो हरगीज नही ढोयेगा' । मो 
भी नही देखेंगा तमारा वो... .रक्‍्खे रहो धरम उपन।" ... . « « 

इस कहानी में लेखक ने एक ओर विन्दु को छुआ है जिसने 
अगज अच्छे खासे साहित्यिक विवाद का रूप धारण कर लिया है । लात 


क्‍किशन बाल्मीतकि उर्फ फादर जकारिरया जब अपने दोस्त कपावाचक राम से 


है. अष्यडत, १७७४ ४आर्रश जा क्धयाए "उमा फाकार्का 'ध्यॉहजाएकन।' अफिकीशकि, किकमकादका. अयरकर्दी फष्मामलक _अलााकाक अंकटदकााब:ल्‍धयाककर, न्‍कन्‍्न्‍माकक, अल्मान्‍मारअथ ेपबम्मओ, दककनक, कद समान कीक-नमाबतआ. हल अत स्‍तयबजलाम रा अर न्‍ाात >र्सलकमापकर, जात अ्लवषम्कबलक ब्लाक, सनक 
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ह-।।2-न 
बताता है कि वह भव्वा को बलाने गया था लेकिन उन्‍होंने आने से 
ईकार कर वीदया को ल्‍्वभावतः राम पूछता है कि क्‍या वे उसके फेसले 
से इटने नाराज है कि उसके पास आना भी नहीं चाहते । फ्ादर जकारिया 
जब बताते हैं कि वे उन्हीं की जिद से ईसाई बने तो उनका दोस्त इस 
पर आश्चर्म व्यक्त करता है----- 

इसके जवाब में फादर जकारिया कहते है "तम नहीं 
जानते राम | क्षम केसे जानोंगे १ .«. युप्तवर-----वह भी एक उछूत की 
आत्मा के--- -म क्से हो सकते हो १ 

फादर जकारिरिया को अफसोस है कि वो लिखना नहीं 
जानते । वो अपने लेखक दोस्त से अपनी और भ॑व्वा की कहानी लिडने का 
आग्रह करते है जिसके जवाब में वह कहता है---- 


#नहीं लात नहीं. ««- -तम्हारी रामाय्य तो क्ुम्हीं 
क्‍िख सकते हो । उम्नसे तो नहीं होगा ।" 


कधावाचक के इन शब्दों के साथ कहानी समाप्त होती 


है 
| 


"तालू । तु अपनी रामाया कब लिखेगा ।' 
स्पष्ट कौर पर लेखक की राय में दलितों की कथा का 


प्र।रमा णिक लेखन दलितों के ढारा ही हो सकेगा । 


३-। 3 

ध्माफान्त की कहानी बयान" , एक दलित युक्‍ती 
सिताबो के साथ बलात्कार की कोशिश के जिलाफ कानूनी लड़ाई का 
ऊँडाम गिखाया गया है । कुक अमीन साहब की माँ के मदन भोज दे 
तौटते हुए डुलारू ने स्वाफ देखा वीक पग्डन्डी से ग़ुजण्ती लोटन की विडिया 
को ब्स़िन वेद के छड़के ने ईख के खेत में घतीट शिया और उसके लतकारने 
पर छोड़कर भाग गया । बस्ती के बड़े-बृढ़े तो इज्डत बच जाने पर ही 
सतोघ की सांस ते रहे थे ममर आठ-द्स नौजवानों ने थाने जाकर रफ्ट 


कर दी । दस दिन बाद भी कोई कारवाई न होने पर गाँव की आपसी 
दंजिश के चलते इन लोगों का साथ दे रहे मातादीन मिखिर ने अखबार में 
ख़बर छपवा दिया | परिणाम रूकप चौदहवें दिन प्रलिस आई और एक्थात्र 
प्रत्यक्षदर्शी गवाह द्ुत्वरू का बयान तेने ञ्गी । घटना के दिन के बारे में 
पहले ही सवात्त पर वह कुछक अमीन साहब के दावत की +नरर्थक बातों 

को दोहराने तगता था और थानेदार को इस माम्ले को फर्जी साबित करने 
का अच्छा बहाना हाथ लगा सो उन्‍होंने भी उसे इसी बात में उत्तह्वाकर 
तहकीकात खत्म कर दी । 


इस कहानी का मर्म यह है कि द्ुत्ाकू ने जीवन में 


शायद पहली ही बार जैसा खाना खाया हो इसीलिए उसके लिए यह सँभव 


ह-। ।4-ह 
ही नहीं कि वह उसकी बातों को न दुहराए । अगर उसे सल्ञावा जाता 
कि उसने खचितादो के साथ हुई घटना के ही बारे में बताना है तो वह 
शायद जुछ संपीमत होता मगर यहाँ लो पूछने वाले ही ६ ।हते थे कि वह 
मददे पर ने आने पाए >----- 

"धानेदार किरपाय सिंह घीरण जोकर मेंज पर हाथ 
पटकने लगे ॥'अरे भाई, तू पइन्ट पर बात कर,पाइनट पर, ई 
राम कहानी न बता | सिर्फ ई बता कि सामता किस दिन का है ।॥" 

"लता तो रहा हूँ सरफार । उन्ही कुछक अमीन साहब 
की महतारी का मरनमभोज. ««.««।" 

"फिर वही मरनभीज । में क्मसे यह पूछ रहा हैँ वीक 
दिन कौन सा था । वददन तरीख कुछ याद है |" 

"सरकार ई नहीं माजह्ुम । अधियारा पाख का दूसरा 
दिन था | जजमान की ओर से नेवते का एलान करने सक़्धर दुबे आए थे, 
उन्‍्हनि ही कहा था ।" 

"अच्छा तो त्वे भी नेवता था "7. 

“हा सरकार । पूरी पट्टी का नेवता | का मजाल 


जो एक भी टोता छूटा हो । <.----«- 


ह-।5-न 

'जरे तू फिर पाकझट से बहकने लगा | अ 7जिर तू कहना 
क्या चाहता है । सिर्फ यही न कि कुर्क अमीनत साहब की माँ के मरत सोज 
में तू भी दावत जाने गया था । " 

"हाँ घरकार । सदा हमीं नहीं। हमारे तीनों बेटहना 
ओर जपनू ददूदा भी ।.... 

इस बार धानेदार साहब के साथ पंडित मातादीन का 
चेहरा भी तमत्मा उठा ।" 


ये ५२2 


उपरोक्त वातालिाप से स्पष्ट है कि दारू जय कभी 
सही झुछदे पर आता भी है ठो थानेदार हम वापस दावत की बातों में 
उत्तझ्ञा देता है । प्रशाक्षन तन्‍्त्र निरपवाद रूप से जालिमों और अत्याचारियों 
के पक्ष में खा होता है ++ इन कहानियों का सबक यही है । 

यही नहीं आपसी रंजिश या गाँव की राजनीतत के चलते 
ऊँचे तबके के जो तोग गरीबो-दालितों' के ईँघर्ष में सहयोग भी देते हैं उनकी 
ओर उत्पीड़ितों की संवेदना में जमीन आसमान का अँतर होता है । इस 
कहानी में यह जक्ता भी अत्यन्त खूबसूरती के साथ आया है । 


पानेदार के जाने के बाद मातादीन मिसिर दुल्ारू पर 


अपना उुस्सा निकालने के लिए उसे एक चाँटा जड़ते हैं और कहते हैं कि. 


६-।6-ह 
लड़की की अकः की बात में वह बार-बार खाने को बीच में क्यों ला 
रहा था । खाना तो तोग रोज ही बाते है । दुल्लारू यह बात सम्झ 
ही नहीं पाता क्योंकि उसके लिए वह खाना जीवन का औविस्मरणीय 
अतज्भव था ओर रोजमर्रा के अतमवों से वह उसका कोई तादात्म्य नहीं 
स्थापित कर पाता | कहानी का जीतम पैराग्राफ दुष्टव्य है--+-- 

"दुतारू हक्‍्का-बक्‍्का 'मासिर जी को देखता रहा । उद्चे 
लगा अब वे ही बूठ बोल रहे हैं | सहसा वह ठठाकर हंस पड़ा । गिभसिर 
जी इसे अपना अपमान सम्झ्कर उसे फिर ब्लापड़ों से पीटने लगे । वह उनके 
पापड़ खाता रहा,पर उनकी बात पर विश्वास नहीं कर पा रहा था । 
हुंह, क्या ऐसा भी कसी हो सकता है किक लोग रोज खाना खाते है | रोज 


तो श्सर्फ भूख लगती है । लेकिन खाना. ---«" 


_अलासामका, _अन्‍्कापदक, धमयाका, अब _कत्यााहथ' ऋषजनालड समा _न्म्काकदत 0७2 आंत 'सरांगकायाड आर्य लूँ अर _पडयफा फम्बयकक अा्कणबाछफ |०प्याकी अंक ऋण अकच्णडी 'एबभरा2-ग> मम. अ्यनक उल्वमककक+ पानाणारी, 'जार्थ अब्न्न्पाडडः जाओ ज्काक 


!-दलित जीवन की कहानियाँ ,सै, गिरिराज शरण - पृ0- ॥। 


[-7-]| 
हि हल 
दच्चिदार्नद धुमकेंत की कहानी में द्ाप्रेप्ठण उप की मर्धता 


अपने -अस्म यर्‌ हूँ। "छिपे हुए हाथ” अपनी मेहनत मशक्कत से टालामी की 
जंजी रो को काटने की कोशिश करने वाले सूवामिमानी दलित नौजवान 
छंग़री की कहानी है जिउकी कौरिशों का अंत माँव के तहसीलदार जैसे 
"रभाव्शाती और शातिर लोगों की स्ाज्शों का शिकार होकर होता है | 
छग़री बचपन में दलितों को बात-बे-]त सजा देने वाले 


९ 


स्कूल के उडपडित का सिर फोड़ कर भाग जाता है ॥ पाई -लिखाई 
छगड्कर वह झहर में मेहनत -मजदुरी करके कुछ पसे कमाता है ओर गाँव 
आकर तहसीलदार से अपनी रेहन पर रखी जमीन छुड़ाने की पहल करता 
है । तहसीलदार साजिश कर के गाँव के बहुत से लोगों के बीच उसकी 
पत्नी और भाई के बीच अवध संबंध की बात फेला देता है । इस दुष्प्रचार 
का शिकार छंगरी अपने भाई जागेसर पर हमला करके उसे बरी तरह 

घायत कर देता है ओर ड्ूद पुलिस की गिरफृत में चताा जाता है । उसकी 


पत्नी दुखनी अकेली रोती रह जाती है । 


छाँगर शहर से वापस जाने पर बड़े तोगों के समारोहों 


में भोज के बाद फेंके गए पत्तत लूट कर खाने की प्रथा' का विरोध करता 


है लेकिन उसके इन विचारों का उप्तकी बिरादरी में रूवागत नहीं होता 


ह-।।8-- 
वह कहता है - --- 

“एक बदन नरपेट खाने से तुम्हारी भव हमेशा के लिए 
नही बम्ट जाएगी | फिर क्‍या ऋू,त है कि दूसरे के जुठे पत्तलों को चाटा 
जाये ।" 

काका ने कहा था, "ये घूज कसी ममटने वाली नहीं है । 
जो पेट आज तक नहीं भर क्षका ,वह सराध का भीज खाकर नहीं भरेगा , 
लेकिन सामाजिक परंपरा के अतुतार हम लोगों को जूठी पत्तलों को उूढना 
है और तुम्हें मना करने का कोई अधिकार नहीं है |" 

कपावाचक छंगरी का दोस्त है और उसकी बातों का समर्थन 
करता है । इस बाल पर उसे जावीत -बीहिष्कृत कर वदया जाता है । उसके 
काका अपने टोले के सरगना थे और द्वाह-ताड़ी पीने वालों का हकक्‍्का- 
पानी बंद कर देते थे | उनका चैधा मरे हुए पहुओं' की खाल उतारकर 
बाजार के चमड़ा मोदाम में बैचना था । एक बार पज्ञं की बीमारी 
फैलने पर यह अफवाह उड़ गई कि उन्होंने ही अपने फायदे के लिए यह 
बीमारी फेलाई है । पर्णामस्कप उतकी जमकर पिटाई हुई । इस घना 


से उनका दिल दूठ गया और उन्होंनि अपना काम छोड़ कर बाजार में दुकान 


खाक, >कलपडर अ्डाछक ज्याधााभादामवनपालित, _सम्कापरहफ, _अन्‍्न्‍थपिकालपरट 'कलफ+-आन १ मकानों. अिविमजिलकए: उंककजार, _करदन्‍्क्र अन्ना, फमाकाक,: >न्‍न्‍लबदक २३० ०परहन्पदाआक,. ज्ग्याकक कन्या "ग्लाइक. भम्यकाह रब, म्प्न्याक धन्वायाहऊ, उमउहकेकीिलमावोबुदे धकाााक अकलपक् सिक्का, पंकमनमममढ परमाव्यबडि 


।-दवित जीवन की कहानियाँ, से. गिरिराज शरण - पू0- ॥50 


ह-9-] 
पर नौकरी कर ली । अब वे नहे में एुत्त होकर अनाप-शनाप बकते हुए 
गलियों में घूमते । किसी के छेड़ने पर जिसियाकर कहते, ”इस धरती पर 
उन लोगों की हुकूमत है । हम सारे अग्राहिड नशाजोरी के लिए ही तो 
पेंदा हुए है । नशा नहीं करोंगे तो तुम्हें याद रहेगा किक तुम्हारे सभी 
अंग चाबुत है । तम हुंज नहीं हो । उसे झताना हो तो ने में डूबे रहो । 
भाता देने में ही फायदा है । नहीं तो तुम्हारा आर्तित्व समिट जायेगा ।"/ 

पाया ठवावदियों ने यह भ्रम फेलाया है कि दलितों की 
बदतर हालत की वजह उनकी अपनी कमजोरिरियाँ हैं ओर अगर वे उनसे उबरने 
का प्रयास करें तो उनकी कायापतलट हो छझकती हैं । यह कहानी ऐसे ज्नमों 
पर कुठाराघात करती है । कोई इक्का दुक्‍्का भते ही कामयाब होता हुआ 
विदिखे मगर एक वर्म के रूप भें इस व्यवस्था में प्रचीतत मानवदैडों को मानते 


हुए दलितों का इसके शिकंजों से निकल पाना उँसव नहीं । 


>न्‍बबपबह<, जाओ कमान, सरवनशान, वमगान्‍यड- अन्‍य कमा जार आया अमन अन्न, परध्य्जाचसह, सकमरिमा अमन अनार? अमबकसक, रम्ब-मपकीमकासा, अफब्न्मक, ,०ब्कननोडी, अ२०>व्यम्वहरिकन्यायादी,.फन्‍्कवाईक, अधलआन पाक. +ीत्रकानप्कक ऋअयाक "जाओ ०००४ ध्यायाकि अप 
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ह.-20-न 
2 ॥7 हिंसक संचर्ष की कहावीनयाँ 


मार्क्ववादी विचारधारा ओर नक्मतवादी वद्रोह 
के अपर में इत दोर # हैसक ईँघर्थ का संदेश देने वाली बहुत सी 
कहानियाँ लिखी गई । 

बलराम की कहानी "कामरेड कल्ता का सपना" के 
नायक कामरेड कत्ता पॉववी पत,एक बूध्ेआ मजदूर के बेठे हैं जिन्हें 
इलाहाबाद 'किवीक्यालय से एम0 ए0 करने के बाद सामाजिक क्रानन्‍्त 
का लक्ष्य लैकर अपने गाँव लौठे कामरेड घनन्‍ना ने क्रान्‍्तिकारी आँदोलन 
में दीक्षित किया है । इमरजेन्सी के दौरान गाँव के कुछ दलितों को 
पद्टे पर जमीन मिती थी जिसपर शव का वाब्जा पोड़कर  बैइन 
जमी नो से फसल काठ ताते है । बदे में गाँव के दबंग हमता करके उन्‍हें 
और कामरेड घनन्‍ना को घायल कर देते है जिससे आगे चलकर कामरेड 


कल्ता की मृत्यु हो जाती है । उनकी मौत के बाद उनकी बेटी छुद्क्ष 


के आगे-आगे बछ्ंडा तेकर चतती है । 
कामरेड कलल्‍ला वो इस बात का पता था कि गरीबों 


भूमिही नो की लड़ाई लड़ने वालों को इन हमलों का शिकार होना होगा 


ह-2।-६ 

इस बात से कोई फर्क नहीं पड़ता कि वे उनके पूरी त्रह कानुनी 
हक को दिलाने के जिए ही छैचार्ब कर रहे हैं | उन्होंने >पनी 
डायरी में लिखा पा -+-- | 

"जजस तरह की ससथीत्यां बनती जा रही हैं, 
उनमें अब शायद मैं मार दिया जाऊं ,पर मेरा विश्वास हे बिक 
इस तरह की मौते बेकार नहीं जाती । मेरी मौत भी ढेकार नहीं 
जायेगी । उत्से क्र के ध्ञीमहीन मजदुरों और गरीबों के क्लेजों में 
जमन होगी, वे आपस में सैगाठित होंगे और सिर एक वींदव वह भी 
आयेगा ,जब छड़ें हुए तोकठन्त्र के पे छग खत्म होंगे और एक नयी 
व्यक्स्था में हमरा सपना साकार होगा ।' ! 

यह सपना' कोरा सपना ही नहीं है। इसका अह्यास्त 
कंषावाचक को तब होता है जब वह कस्बे के मोची धरम चाया से 
पूछता है कि हजारों की तादाद में आक्रोशित तोगों के इकठठा होने 


पर भी दो चार दबंगों को मारकर क्ामरेड कल्‍्ला की हत्पा 


का बदता क्यों नहीं लिया गया । 


ामाकाकी हमर ्कमकवा, जानकर, _अन्करकाक अकायाके अस्‍ाछ अकरन्‍्यश्यम्दारुशप- उधातकी,. स्‍दासका, _आमाका: -अधा/जरन्ी अर यु साककाक.. गान्पाक हम ध्यसालसूक व्यय चकन्म्या यकाबार ााकाया8, अ्यय्ए>० बल्ब, _हन्‍्प्ककहो, महक, हमेशा ज्यकाका, ध्ब्् 
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वे जवाब देते है----- 

"पार्टी के आदेश के बगर हम कुछ नहीं कर सकते । 
ओर फिर उमी देशभर के गरीब हीरजन और मछदूर संगीठत नहीं हैं । 
परकारी अमता भी सर्का ध-स्वाममियों का ही पक्ष लेता है । ऐसी 
हालत में बदले की बात चोचना अपने हाथ आग में डालने जैसा होगा । 
अभी तो हम छंगीठत हो रहे है । देश के गरीब हीरजन और मजदुर 
एक बार सही चेतना से लैस होकर संगीठत हो गये तो फिर लड़ाई 
जीतने में वक्‍त नहीं तभेगा ।" 

इस पर कथावाचक की टिप्पणी डै--- 

"कस्बे के सड़क पर चमड़ा छोतते धरम चाचा जैसे 
मोची से यह सब सुनकर विश्वास नहीं हुआ कि नगरों और महानगरों 
में काफी हाउसों में मुंजने वाली ये बातें अब यहाँ तक भी पहुँच चकी हैं 

कामरेड कल्‍ला की मौत के बावजुद उनके साथी उनका 
सपना पूरा करने के लिए लड़ रहे है । कथावाचक के शरूूदों में --- 
"कल तक जो काम कामरेड कल्ला उैमाते हुए पे, आज उस्ते कामरेड 


रघुतनदन ने उंपात लिया था । रघछ्ुननदन के अलावा गाँव के आठ- 


बट वलअराकाछ 
ध्रामानाक अमर चलकर आओ _स्कासासस, भा००न्‍शलिक- किऋअरनक अप. फकममाक हम" जदन-साद साइड, सिन्‍्काकम. अकनवरासताकर, >अछनकीयकफनलह2 अ्यवासाक अ्यकक कमल, ४७७७७०७आ "जाओ ऋ्णअकानलडमकट सपनलाओ, १०७० कर्य 
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दस और लोग भी जतृत्र में शाममत थे । त्मी हमारी नजर जूस मेँ 
पबसे आगे झंडा जिसे चत रही बवठी घर ठहर गयी । वह यवती 
कोई और नहीं कामरेड कल्‍ला की बेटी इचंद्रावती थी | पिता की 
हत्या की मातमी ऊद्रा से पूर्णतः: मत, किदी सीनक सी तनी हुई |" 

जगदीश दीज़िित की कहानी "सड़क" में सरकारी नियम 
कानुनों की वक्सिंगीत से उत्पन्न त्राचदी का किकि्ण है । जमीन को 
जोलवे-बोने वाला खेत का मालिक होगा, पह खबर अज्बार में छपते 
ही चम्राने में क्री की लहर दौड़ जाती है । तहसीत पर अर्जी ठगेरह 
देने के बाद उन्हें 'दखाव्टी कानुन का मत्तब सम्हा में आता है | अब 
चमराने के लोगों में घबराहट फैल जाती है कि अगर ठाकुरों ने बढ़ाई 
पर दए हुए खेत वापस ले लिए तो वे केमौत मारे जाएगे । फसल पक 
कर त्थार है। अपने नेता चेतू की अगवाई में वे ठाकुरों से माफी माँगने 
सरपँच हरदेव पसिंह के यहाँ जाते हैं मगर वहाँ हरदेव की अनुपस्थित 
में ठाकुरों के छोकरें उन्हे डॉँट-डपटकर भगा देते हैं | मौके का फायदा 


उठाकर पण्डितों का गुट उन्हें अपनी तरफ गमिदाने की कोशिश करता 


कम्म्माड हमार पदााककस _सियुन्‍करी अकलक-मपेन-इमफउल 2" जाया अयाओक: 4पातत्यीइफकिनाह॥- अकाा॑ंआाओ--यहपदाादर, अ्यथास्योक अम्कदआ, सार, ज्जयााओं "%जंकंआाओ धणकााड़' मनी अदा जाओ अलशिक' » गा प्रात अ्मकााह +मन्‍्वकइक जाककाउक, ७०७४ आशाको जयकाहजजफ, माामाकर' 
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है । पण्डतों के नेता वृन्दावन पाठक पंचाय त के चनाव में ठाकरों के 
प्रत्क्वन्द्वी हैं | ठाकुर हरदेव सिंह ने अपने बेटे के नाम सड़क बनवाने का 
ठैका वदलवा दिया है और झस्ते सज्दूरों के लालच में वे चमराने जाकर 
दलितों को अपनी ठरफ लाते है | फिर वे उनकी उपज वाले खीतिहान में 
आग लंगवा कर एक तरफ उन्हें अपनी मजदूरी पर मजबुर कर देते है वहीं 
दूसरी तरफ वृन्दावन पाठक के ख्तिौफ नामजद एफ0 आई0 आर0० करवा 
देते हैं | तीकनइनका खास आदमी इसी बीच दू८ जादा है और औरगनकांड 
की पोत्त खोल देता है । सब कुछ जान लेने के बाद चमराने के लोग चैठू के 
मेतृत्व में जाकर खड़क खोद डालते हैं । 

पह कहानी गाँव की राजनीतीत में दतितों को अपने 
पक्ष में इस्तेमाल करने के लिए सर्कों की बारीक घालों और करों से भरी 
हुई है. । दलित लोग आम तौर पर भोते-भाले हैं लेकित उनकी बीनियादी 
सम्वदारी किकि---ठाकुर हरदेव सिंह सॉपनाथ हैं तो पण्डित वन्दावन पाठक 
नागनाथ है, सही है । 

ठाकुर हरदेव सिंह जब दलितों के। मनाने के जिए चमराने 


जाते हैं उस समय का काने दुष्टव्य है---- 


है-।£5-_ 

"चमर ने में लोग गदगद हो गये थे । उरपंच हरदेव 
पजिह छुद चलकर उनके पास आये थे तथा ठीक उसी तरह जिस तरह एक पिता 
उपने बच्चे की गतती माफ कर देता है... . . उसी तरह उन्होंने सबकाोँ माफ 
कर दिया था । 

इस देवता के प्रीत लोगों की आँखों में श्रढा उम्ड़ी पड़ 
रही थी । चेतू तो शनिहाल हो गया था । उसने झुक्कर ठाकुर साहब के पाँव 
छुए तो उन्होंने उसे अपनी छाती से लिपटा लिया । पण्डित वृन्दावन इस 
बार फिर मात खा गये ॥"/ 

खतिहान में आग लगवा देने के बाद भी ठाक़र साहब 
का मस्तीहाई अन्दाज बरकरार है.......- 

ठाकुर साहब ने भी उन लोगों को विश्वास कला 
दिया था कि वे उन्हें भुखों नही मरने देंगे | छड़क का काम डुह् हो रहा है । 
कल से ही सारे तोग काम पर पहुँच जायें । एक बार फिर सारे लोग ठाकुर 
की दया से गद्गद हो उठे ये । 


अन्ततः जब ठाकुर की साजिश का रहस्य झुतता है और 


धिकवालक- लकी ऋधादककेर है आओ ऑक-दाउाप अकाल अदा. भाबाक अऑजफ-मह सका साकार, आजा या अकम्क "महतयह- श्कापक+संअकाफ: ऋम्याना ब्व्मग्यपाड, जप जकराजरमहहत, अदसनयार आनहाओ "ाााकत.. विनिभनी ५>०ा्ओ अ्शयाधोक वात अेसमाक्ा5 ऋान | 
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चेटू अपने साक्यों के साथ छड़क खोदना हु कर देता ह तो हरदेव सिंह 
के चेहरे पर हवाइयाँ उड़ने लगती है और पहले तो वन्दावन पाठक ख़श 
होते है कि अब सरप॑ची के परंपरागत विवाद में चम्र।ने के बोट उन्हें वीमत 
जाएगे मगर दलित तबके की ज्ञारू एकजटता ओर आक्रोश की धम्ऊ ज्ञगकर 
उनकी भी ज़शी काफूर हो छाती है | उन्हे पता है कि अपनी झ्क्‍पन्त्र 
ताकत आज्मा लेने के बाद दलितों का पहले की तरह इस्तेमाल करना 
सैमव नहीं रहेगा ।.. 

"ठाकुर हरदेव सिंह के चेहरे पर हवाइयाँ उड़ रही 
है । वृन्दावन पाठक के ठहाके में सरपंची का पुट है मगर टूटती हुई सड़क 
की आवाज से दोनों ही सहम जाते हैं ।"' 

क्ल-बत-छत्त से दलितों की बहु-बेटियों की इज्जत से 
खेलना दबंगों का प्रिय शत रहा है । इसी सच्चाई को मार्मक ढंग से 
उकेरने वाली कहानी है आलसमशाह खान की "एक ओर सीता" । इसमें 
दलित युवती श्रतिया का पति रज्आ ठाकुर की योजना के तहत ही उद्धसे 


शादी करता है और पहली रात से ही उसे ठाक़र के हवाले कर देता है । 


हकारटसड है !.002 को सउताजार - आीफसमाहक, सका पाकर, ऑधकइक- ला अदा, -ऑफलंबिकत, हि आप अकााओ पावन, अप जामाक हा रु अम्यमदानि, सनेम्मी, स्ममनीविजर:, अन्‍्गवाहक, असम, अकााआन, अल्सकदकाए चक्की ही ऋषि शव: अल 
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रात के उधिरें में ससीतिया के अमज़ाने ठाकुर अपनी हक्‍्स पूरी करता है और 
चला जाता है । पता चलने पर स्ीत्या से कहता है कि प्रेम के चलते उसने 
ऐसा क्या और वे दोनों पिछले जन्म के पृथ्वी राज - दंवोगगता हैं । लेकिन 
रस़आ बताता है कि उन दोनों में करार हुआ था कि छंतान रम्आ ही 
पैदा करेगा, ठाकुर नहीं । 
सितिया को रम्आ' से एक बेटा पैदा होता है । ॥2 
चाल बाद वकक्‍्यवा होने पर वह ठाकुर को मना कर देती है जिस पर ठाकुर 
उससे जबरदरूती करना चाहता है । वह गड़ाँसा उठाकर धरती पर एक रेखा 
खींच देती है । इसी के साथ कहानी का अन्त हो जाता है । 
इस कहानी की घूंबी है इसके दलित पात्रों के अँर्दन्द्र 
का क्‍चििण । रस इस खेल में ठाकुर का साथ देता है मगर बदल में इसकी 
पातना भी क्गतता है । उसकी स्वेच्छा के पीछे भी गहरी मजबुरी हे-दलित 
होने की मजबुरी । स्िीत्या' के सामने जब रहस्य का पर्दाफाश होता है 
उस सम्ध का किक्रिणं दृष्टब्य है ---+-- 
"सीली को आज कुछ बदता-बदला लगा । देह पर 
देह का दबाव थोड़ा - थोड़ा और हलका जानकर उसने पतके उचाड़ीं । 


उंधेरा पर तोलकर छा था ," लो आज मैं ही ताज त्ोडूँ-- -उजियारे 


अाखाहक, जलधाक अत अेजमलेक अलपयकह: अव्यक ऋषलााओ जान; +आदकि अकानाना -/नुफकैंकपपकी+ आततााा४-कजदसार है. ७ ६०४०० ्यकापतात जकरफकों: अमयाकि '(७छआर्ण कम्काड ५४० 200८ अमर अष्काकान्‍ेककापल: ऋषम्पक, 5 5022 हु आशाइमकी 
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में बीत्थाते हो... . .उधेरे में बोल घूत जाते हैं १ रीमया हंसने को हुआ कि 
उब्चके गले में खिली बेल के पाल झूल गये । एकायक ही उस्तकी आँख झरने लगी. 
इतनी कि सीती के पत्तक भीग ग्पे । 

"काहे. .. . .काहे," आँसू का रेला तोड़ अपने को परे 
करते हुए वह बोला," आज हम हैं ।' उनकर उसकी समझ डोल गयी । 
फुकारती हुई बोती," तो आज तक कौन रहा हमारे आँचल में १ 

"ठाकुर «.-««न्‍मालिक,-«-««” और वह पूट-फूटकर 
रोने लगा । "अब जो तू चाहे दोस धर । यह पाप तो माथे चढ़ा लिया««« 
पाडेंड जड़ा ओर हे नरक में ब्लॉक दिया । 

वह कांप रही थी ! उधेरें में जाने केसे 
उसका हाथ सिरहाने धरे हीसये पर जा पड़ा । छवान से रिसती चाँदनी 
की मेली धार हीसए की धार से आ ममती ।"' 

मुधकर मंगाधर की कहानी "उठे हुए हाथ" दातितों में 
आ रहे जागरण ओर दबंगों और पुलिस द्वारा उसको कुचतने की कोशिशों 
की कया है । क्सिनपुर के जित्तन रविदास की बेटी बंसती के साथ भृ- 


स्वामी राधों महतो ने मजदूरी के बहाने घर बताकर बलात्कार किया । 
है 


।-दीतित जीवन की कहानियाँ, सै. गिरिराज शरण, पू0-26 


हु -29-हं 
सन्‌ वतहत्तर में हुई इस घटना के बाद वंसती शहर चती गईं और वहाँ 
उसने महतो के अक्ध पत्र को जन्‍म ददिवा और यह सौंनंध खाई बिक वह महतों 
की हत्वा' करके इसी लड़के के हाथों उसका दाह झंस्कार कराएगी । इसके 
बाद गाँव ज्ौटकर उसने सामाजिक परिवर्तन से जड़े कुछ और लोगों के साथ 
मजदूरी के घवाल पर संघर्ष एुछ किया । जल्दी ही आस-यास के दलित 
खीतहर मजदूर तबके के लोग संगाठत होने लगे । रोचधों पहतो ने उसे घर 
बलाकर कैद करने ओर मारतेन्यीटने की कोशिश की मगर उसके साकियों 
ने हमला करके राधों महतो के तीन लोगों की हत्या करके बंसती को वहाँ 
से छुड़ा लिया । इलाका अधिक से अधिक उत्चारू होने तगा । बसंती ने लोगों 
कोबम बनाने ओर दूसरे हीक्पारों का भी प्रशिक्षा देता हुह कर दिया । 
अन्तत: इंस्पेक्टर रत्नहदर प्रयाद ने मल्लीबर की सूचना 
के आधार पर गाँव को भारी प्रततिस बल के साथ घेर लिया। सैकड़ों की 
तादाद में जनता ने भी उनका सामना ककया । ब्सती स्व भी उनके साथ 
लड़ते हुए शहीद हुईं । बसंती के मरने के बाद उसके सात वर्षीय बेटे को उसके 
पाथी उसकी कहानी उसुनाते हैं | उसे अपनी माँ के छूत से सना एक सिक्का 
क्‍मितता है जिसे वह उसके सा्यों को देने से मना कर देता है और इससे 


बन्दृूक खरी दने की बात करता है । 


जज अल क े ल्ज्फिलओ पे अपना जे त्पी लक लुजह से 
इस क्त्ानी 5 दीवताों के अन्दर उत्पीड़न की वजह से 
के डे अप चयाः कक अयनमममन सकल कट हैं “हलक नवजात वक्त कप उ्ध चक्र ह हु व्यू 
अई हटाला ओर उंगठन ये उपडदी इनर्घ-चेतना दी नो का छुल्पर क्‍च्त्रण हा 
ऊ% 5 हे साथ बहा त्वा हज ९- 8 2. पद 5 +ल छ्ट्छ क 
है । बसंती के साथ बदात्कार होने के बाद की स्थीते दुष्टल्य ह--- 


ग़रीर और वस्त्र उस्त-व्यस्त थे । वह रोती 


.७| 
2) 
४] 
0 
#4+ 


दर अआ 


हुई अपने जर ठायी । घर में बढ़ा बाप था । उसने दारी बातें बाप को 
बत्तायी । बाप रोने लगा । उच्ने बसंती से कहा कि बसंती चप रह जाये, 
वर्ना उसी की इज्जत राव होगी 

ओर, दूचरे दिन >वती गाव में नहीं थी । वह भागकर 
पटना आ गयी । पटना ले सदर उस्यतःत्त में उतकी एक मौसी दाई का 
काम करती है, वहीं पहुंची | मोद्दो को उसने अपना किस्सा उसनाया । भोसी 
क्‍क्स्सा छुनकर हंसने तगी , “वह कोन सी नमी बात हुई । हू जानती है, में 
क्यों गाँव से सागकर यहाँ आयी । मेरी एक हुआ थी | पूरे माँव मे ज्मींदारों 
और ब्ड़े घरों के लड़के जैसे ही जवान होते ये, झकत़ा माय से ट्रेनिंग लेने पहुच 
जाते थे । ज्रआ को यह सब करना पड़ता था ॥" 


पही लोग जब संगीठत हो जातेदें तब दल-बल साॉीहित 


जा आय याहबान ऋगलका ७०७आणएरओ ७७७७०» उन्‍न्‍नयहकााम >०मामट, हा ज्यकसाइर, है बल अन्य अन्य, उतना प्रवन्‍्करय, अरहज2र, त्लक कमा, चककाओके: अरनछ- ००० पएन्‍॑धाइ अकाल िलन्‍्मबदक, जाओ कन्या, अाकजक, बहकमदक ऑाआर्थ अाााना 


।-दीलत जीवन की कहानियाँ, सै. गगीरिराज ज्ञण्ण,- पृ0- 85 


ह-।3।-नं 
गाव में छापा डालने वाले इंस्पेक्टर के साथ वातालाप में उनका 
मनीबत दिखायी पड़ता है |-+-- 

“इंस्पेक्टर ने उत्तकर पीछ्ठे देखा । पीछे भी लगझग दो-दाई 
सौ आदमी ये | ईस्पेक्टर चारों ओर से घचिर गया | उच्चने ्लाहस नहीं खोया । 
उसने कंडकदार आवाज में कहा, "अगर क्ुम लोग आगे बदोंगे दो अच्छा नहीं होगा' 

"अच्छा नहीं, होगा ठो क्या होगा १” 

"गोतियों से धन दिये जाजीगे ।" 

"हमारे पास गोलियाँ नहीं है । हम हुजुर को सलाह देते हैं, 
बीवी-बच्चों के पास तौट जाये, वर्ना ...-.« । 

“वर्ना क्या होगा १" 

"हजुर को ऊपर से छह इंच छोटा कर दिया जायेगा ॥“ 

यह कहानी अत्यन्त सफलता के साथ दलितों की चेतना में 
आये बदलाव को वचित्रित करती है | इस मायने में यह साठोत्तरी कया 
साहित्य की उपलब्धि है । 

"मार्कडेय प्रगोौत्शील कहानीकार हैं | उनकी कहानीनयों में 


शोका के ववरोध का स्वर प्रबल रूप से स्बीरत हुआ है ॥"“ उनकी एक ऐसी ही- 


स्मारक है. जगाफाक, पक, अम्मा, अ68>०-बनरककामल 0. काम कदन आलम -अष्प्यपकएम्दपक,.. जमा. हैं आ जानकार अन्मयाउर, उदलफमलओ। याफींल 'कमम्पाकाक- आदयााशक हा जाल जम्बकक, जडकांकंत, ऋष्कसक, अम्मा, अर. २२०नेदीकनड़ी: है. जाओ पाककडक, अमान 


[-दीलित जीवन की कहानियाँ, सै. गिरिराज शरण, पृ०- 85 
क्ट्टानी 
2- लाल गर्ग, स्वतन्द्रोत्तर हिन्दी/में सामाजिक परिवर्तन ,पूृ०-4। 


६. -52-ह 
कहानी “बीच के लोग" गोवों में पाए जाने वाले ऐसे भते और व्यवहारकुशल 


तोगों की कहानी है जो अपनी परंपरागत पामाजिकता के चलते व्यापक प्रभाव 


रखेते है म्गर अपने इसी प्रभाव की बदौतत,जहाँ भी उत्पीड़क-उत्पीड़ितों के 
बीच सैघर्ष की ्थाीतियाँ उत्पन्न होती हैं, वे ढदीच में दीवाल की तरह आकर 
जड़े हो जाते है ओर यधार्थिाते की रक्षा कर लेते है | जाहिर है कि ऐसी 
स्थित में जक्पान उसी तबके का होता है जो उपनी क्स्मित को बदलने के लिए 
उंघर्घरत है. । हालाँकि ऐसा कसी साजिश के चलते वे लोग नहीं करते बील्क 
अपनी पुरानी मान्यताओं से बाध्य होकर करते हैं । 

कहानी में इल्चलावन नामक दलित पात्र आठ वर्षों से ठाकुर 
हरदयाल की बीस बबिस्वा टांड़ जोशबो रहा था | अपनी कह नल से उसने इस 
साल आजू की अच्छी फसत लगाई थी । दलितों के बीच उसका मान-सख्मान था 
ओर गाँव के सर्वमानन्‍्य ब॒जर्ग फदी दादा के वह परिवार के सदस्य जेसा था । 
उसका वेटा मद॒रा शहर में पढ़ता है आर वहाँ लाल बडा पार्टी का सदस्य बन 
गया है । इस पार्टी की एक मीटिंग वह अपने घर में भी कराता है । एक दिन 
ब्ावन को रधू सिंह से पता च्ता है कि ठाकुर हरदयाल ने वह जमीन महाजन 
के नाम लिखने का फेसला कर लिया है । फठदी दादा की मर्जी केक्मा! ऐसा नहीं 


हो सकता । वह भागा+भागा उनके पास जाता है | शास्‍्ते में सोचता हे---- 


ह-।53ननूं 

नहीं यह फठदी दादा मेरे जतये सारे गरीब ऊमकरों को 
चुत तो नहीं रहा है | चारों ओर यही हल्ला है कि परानपुर मे उेच-नीच 
पब +_मलकर कसी बात का फैसला कर लेते हैं । आपस में कोई मतभेद नहीं 
ओर इसी कारण इस जवार में फदी सा सरदार दूधरी नहीं ।” 

फठदी दादा के दरवाजे पहुँचने पर वहाँ उपस्थित तोगों ने 
लाल झंडा णार्टी की मीटिंग को लेकर तीखी व्य॑ग्प।क्‍तयों से उसका स्वागर 
पफक्‍्पाी । हाज्नाकि फठदी दादा उच्चका समर्थन कर रहे थे । बोते--इसमें क्या 
बात है, भाई ,सभा - सोसाइटी के लिए सबको आजादी है | ज्ब लाल हंडा 
पलटी का कोई कार्यकर्ता ब्झ्|वन के दुदारे आय गया तो... .«।" 

आय नहीं गया,ले आया गया । मनरा बाकायदा ज्ञात झंडा 
पलटी का क्‍मम्बर है । ठ्म कहाँ हो फठदी दादा ॥ 

"तो इसमें कौन ब़राई ह, भाई ,जो क्रम इतना प्िड़ीपिड़ाय 
रहे हो ॥?' 


लेकिन जमीन की बात आते पर दादा की राय कुछ और है-- 


"ठाकुर की ही तो जमीन है,ब्य्ावन । यह बात ठीक नही । फठदी दादा 


अल ब्यकामा 'फाटमात 'खकााकक 'सकपााक _कडमोस उबर ककाफाण-त्यानतरं+-पाज कक अभि डआ०- अंप्ाआर-यनमाकक 'कम्ककी अबबाऊं- अषिकाओ पक 'पामाालक- आप रबासडक मानक अकलाह+>०ााजाम, है 2“ उपासना, अधाधाक.. "मा जया यपहाकदा, विाकाओ0,.. कमा३. नाक: 


।-मार्कडेय, "चनी हुई कहानियाँ" ,पूृ0-4। 


रा 

जैसे न्यायात्तय की कुर्सी से ढोते ।भाई जो बात लग आयी है »उसे मत 
छेड़ा । अगर किश्ली का लेते हो तो सल-सूद समेत दो । न देना हो तो 
कोई हम्हें जबरदस्ती करजा-उुजाम तो देता नहीं । समाज चलेगा नहीं |" 

ब्ञझासन ने तो ठक्यन से यही सब सुना था | उसने यही 
देखा था कि तोग पीढ़ी दर पीढ़ी कर्जा चकाते हैं | मृत पर मनमानी दर 
से सूद कभी खत्म नहीं होता । ड्रद फठदी दादा के यहाँ भी ब्च्यन से ही 
एक मजुर इसी मूर-छूद के चक्कर में पा है । इस ननिषम के मताजिक उसे भी 
ठाकुर की टांड़ छोड़नी पड़ेगी । लेकिन उसका दिल इसे मानने को राजी नहीं 
होता । 

अ्लञावन के दुबारा अनुरोध करने पर फठदी दादा सम्ते 
है----"”बात ई है ब्यावन कि सहआा वहाँ पंधिन - सिंट लगा कर कोल्हू 
चक्की का ब्याप।र करना चाहता है । हरिदयाल को तम्बी रकम दे रहा है । 
हरिदयात को तो जानते हो, महा लतेड़ मनई है । लालच तो है रुपये की ,- 
उठता बात बुछ की कुछ लिये, रात-दिन एक किये हुए है । कहता है ब्ल्यावन 


कब्जा कर तेगा मेरी श्ँंप पर ,फिर थीरे-धीरे सभी की जमीन छीनी जायेगी । 


अलकबक ऋष्सपकक मानकर अान्‍लेएभग्पमदाआ सना, कदर अन्यम्माकि 'शरायागाककन्‍पपांकाक, पक्का सामाकाइक:. था जात... सीडफिककलीत सजा, क्रभाभाक़' बम आओ व्कमकाबाद, वागानाडा क्फ़स्क , 20 ज्ाकलास फेकवीक, ऋशुफ दामाद ७०७ आपनाओंक. जज अााहक- अजय, 


।-मार्कडेय, चनी हुई कहानियाँ, पू0- 45 


१-55-नू 
त्म्हारे घर ने वह वीमटिंग क्या हुई, लोगों ने गेरा ऊँह ही बन्द कर विया है 
"मरा भी ऊँह लोग क्तिनी बार बन्‍ना कर चके हैं ,दादा। 
कम तो सब कुछ जानते हो । देखा नहीं था पिछली बार झारे कोइरी-काप्टी 
एक हो गये थे । बच एक ही आवाज थी,--सवापती हमारा होगा | हम 
चनाव छड़ेंगे । सिर्फ त्म्हारी बात पर मैंने लड़ाई मोत्त ती और गाँव बटने 
से बच गया । स्ोथों ऊ दिन । अठर का-का गिनाऊँ ,सदा जीने मरने को 
तइपार रहे हैं ।' 
"यह तो सच हे,हल्चावन सदा कुछ कायदा-कानुन- . . « «। 


"कायदा-कानून ««« यह भी कहना पड़ेगा दादा | हम 


च्यक 
>्च्क्ली 


आठ बरस से जोत्दार हैं । तीन बरस से तो खेत वििकमीलग जाता है 
"यह उब उधरम की राह है,क्ावन । हमारे दिल में तो 
पह समाता ही नहीं किक जो भुंण हमारी है, वह जब विकराये पर है तो वह 
स्िकमी कइसे लग जाएगी 7 
बहरहाल अभी इस बात का उुछ फैसला हो इसके पहले ही 
एक रात हरिंदयाल और उसके लड़के पच्चीस-तीस का मोह बनाकर ड्ल्षावन के 


खेत से आतू खोद ले जाते हैं । ब्वयावन पुलिस के पास जाने का नाम लेता है 


६-56-हैं 
ठो मनरत उच्च पर क्षपद पड़ता है------- 

"फलिस तम्हे न्याय देगी वि दृम्हणरा गला काटेगी । अब 
भी झयात नहीं आया ठो वह भी बरके देख लॉ | उल्टे ठम्हीं को कातुन खा 
जायेगा । वह अमीरों दी रक्षा करने के लिए है, हमारे जैसे ततिहंगों के क्‍लिए 
नहीं ।॥”' 

मनरा वर्ग सचेद मजदूरों का प्रततीनाधि है । वह प्रतलिस के 
अदावा फ:दी दादा जैसे लोगों की वर्गीष श्ीमिका से बद्धेबी वाक्फि है । उसके 

थ रख्यू फिंह जैदे ठाजर भी है जो डेट बीध के कक्सान है ओर ख़ुद ठाकुरों 
के पताए हुए है । यही नहीं छृद छठदी दाद।' के बेटे भी उसदी त्रा५ आ 
गए है । 

उगलते वीदन मनरा ने उपने लोगों को इकट्ठा उरके अपने खेत 
में प्याज लगाने के लिए हल चताना हुक किया | उधर से हरिदयाल भी अपना 
गोल लेकर पहुँच गया | फठदी दादा को बहू से सूचना +मली कि उनका बेटा 
भी लड़ाई की ज॑ग पर गया है । वे भागते-दौड़ते वहाँ पहुँचे । वहाँ नजारा 


पह था वकि हरिदयाल अपने जुछ लोगों के साथ बन्दूक लेकर खड़ग मनरत को हल 


अनवकक उ्रव्मापक- सपा, आ्यकक ाआआा ७०००“ |ाया- इक, अकामाा' खबर, अ्यक्क _बकारमा 'फेनअकबघन-हुछ-ने०७+ >>-ककमिक, ककया, अन्‍्ककसालक, उधर इमाम. ऑडबदा9- फ्कापडक उकम्लक भस्म फसेककारीफिकाक, उन्‍्कलकमक: अकलअने, आभार. गागबावक शाम. भमकपाह'. कायावकः वाल कसंकाक 


।-मार्क्डेय, जनी हुई कहानियाँ , पृ०- 48 


६737-ै॥ 
रोक देने के जलिए कह रहा थआा इधर मदरा के साथ ऐैक्‍्ड़ों लोग थे जिनमें 
उनका बचवा भी था । दच्वा हरदयाल को लडकार रहा था कक्विह बन्दृक 
चचाकर देख ते मश्किल से एक दो मरेंगे लीकन वह उपरिवार उत्म हो जाएगा । 
फठदी दादा किसी त्रह से हरिदयाल और बंचवा को उप कराते हैं ,फिर 
कल्लावन और उसकी औरत को मनरा के हल के आगे चैट जाने को कहते हैं । 
वे ऐसा ही करते हैं । हल रूक जाता है | ऑन्‍्तिम वातातलिाप दृष्टव्य ह--- 
"हम लोग चलते हं,अब से मोर्चे पर कमी नहीं आरयेगे,शरीर 
बहुत थक गया है, दादा ने कहा । 
जुरत तो ऐसी ही है | अच्छा हो कि द्ीतया को जस- 
की तथ्ष बनाये रहने वाले लोग अगर हमार साथ नहीं दे सकते तो बीच से 
हट जाएं, नही तो सबसे पहले उन्हीं को हटाना होगा, क्योकि जिस बदलाव 
के 'लिए हम रण रोपे हुए हैं, वे उसी को रोके रहना चाहते है ।" मतरा बोला. 
गाँवाँ में ठीलितों के बीच वविकासत हो रही वर्गीय चेतना को 
अत्यन्त कलात्मक तरीके से अभिव्यक्त करने वाली यह अद्दुत कहानी है । 


पुराने जमाने के जिर्दोषि और भतेमानत लोग जहाँ कहीँ भी प्रभावशधात्ती स्थित 


में हैं वे यथास्थिति का जाते- अनजाने समर्थन कर रहें है और ज्ञीक्धा सम्पन्न 


बकमका 
5७ आओ क्रम न्‍च्डस, आामआइहर "यथा, -आ्याककारक, अऑ्ाक अश्मचबडर किम कि चषनाानाक, _समानसबक, हि कब आल सकस्‍ अककाखकुता पाता. 'भकदरपरमंकी हक. जा अम्ंफमयक जलदाककर, अ्धयपक, धमाका, अबउसबक, अशम्लाहााड,. अन्माावाइे, 


।-मार्कडेय, जननी हुई कहानियाँ, पृ०- ॥60 


8758 . हवन हि 
तबके के दारा इस्तेमाल किए ज्या रहे हैं | हनकी प्तारी समझ और न्याय- 
परकता की पोत्त वहाँ ज्त जाठी है जहाँ कोईं व्यक्त प्ररचीन काल से चले 
था रहे सामाजिक स्तरभेद को ज्नौती देता है क्योंकि इनके अनार यह 
दर्गीवभेद ही प्राकृतिक और एकमात्र न्‍्यायर॑गत सामाजिक व्य क्ल्पथा है । 
व्यक्तगत स्तर पर छोटे-बड़े छबकों एक आँख से देखने की इनकी प्र 
की पोल तब जल जाती है जब बात अपने पर आती है । फठदी दी टा 
हरिदयाल पे दा कर दज्ञया था कि वे इस झगड़े में अपना दरवाजा 
छोड़कर कहीं नहीं जाएंगै मगर अपने बेटे के वहाँ जाने पर भी पीछ्े-बीछे 
पहुँच गए । हर दुख-छुब के साथी व्यावन के पक्ष में वे नही खड़े होंगे हालाँकि 


सही पक्ष उसी का है । 


ह-39-] 
अध्याय-4 ह 


बाधक ०० वायबक >> कक 2 म्गगाएए अक 
री 


साठोत्तरी उपन्यासों में दलित चेतना 


] 


कहानियों की उपेक्षा हमारी शोघ्रधि में उपन्यासों की 
स्थीत सशक्त है तो उसकी वजह ये नहीं है किक उस्त दौर में ढेर सारे 
उपन्यास्त एक साथ इस विषय को लेकर लिखे जा रहे थे । उस समय हिन्दी 
में फ्रायड ,कामृ, सार्त और जंग जैसे विवचारकों का बोलबाला था और आम 
तौर पर शहरी मध्यवर्ग के व्योक्तमन की कुँठा,तिरतशा और संत्रास या 
कभी-कभी उसकी ताकत पर भी लेखन हो रहा था । लेकिन जैसा कि एक 
वविचारक ने कहा है कि, ऐसा आदमी दो पूरी तरह अपने जनिणी अआएरस्तित्व 
मे, अपने आधारभृत आत्म निवाचिन में डूबा रहता है ,हमेशा ही प्रततिक्रिथपरवादी 
विचारधारा के प्रभावों होता है ।" इस धारा के साथ भी ऐसा ही था । 
लेकिन इसके साथ ही साथ एक्सीनिश्चित प्रवीत्त कथा लेखन में प्रकट हो रही 
थी जिसने महानगरीय समस्याओं की जगह गाँवों के भमावह और अमाज़ीषक 
यथार्थ का क्किण करना अपना कर्तव्य सम्झ्ा । संडया में कम होते हुए भी 


इन उत्कृष्ट कृतियों ने समकालीन साहहीत्यक जगत में अपनी छप छोड़ी 
ओर साहित्य की धारा को भी शहरों से गाँवों की तरफ मोड़ दिया । 


जाई बा जया व्याकदएक. बदन जहफानक स्का अवकमरडदतः.. पलक, वाद ७०७ पालालाक्त- का माना. पाक अपरडपत अामसिलेन्टरडकलात पसाज., पा... सामाक ख्दपाक्, पमकक अशार्काक अकएल बगपशिक्ाक्.. धामाहछ कक सम 


।-म्खाइल लिफ्हशित्ज, मार्क्वाद और साहित्य , पृ०- 7 


8-4 0-६ 
इन्हीं कोशिशी के परिणाम स्कप सन्‌ 80 के बाद ग्रामीण जीवन की 
क्‍स्थीत्यों पर कथा लेखन की बाढ़ आ गई जिनमें दीलतों का सैघर्ष धर्मी 
स्वर प्रमुखता से उभरा । अह्सी से पहले दलितों के जीवन को औपन्यासिक 
फलक पर पेशे करने वाली एक लेखिका मनन भंडारी कहती हैं 


"अपने व्योकतात इक-दर्द,अन्त्दन्द या आनतीरक 


"नाटक" को देखना बहुत महत्वपूर्ण ,स्बद और आश्वास्तिदायक टो मसले भी 
लगता है । मगर जब घर में आग हगी हो तो सिर्फ अपने अँतर्जगल में बने 


रहना या इसी का प्रकाशन करना क्या जद ही अप्रा्त॑गिक ,हास्यास्पद 
और किसी हद तक अश्तील नहीं जगने लगता 9": 

मनन भैडारी का पह प्रश्न साहित्य के इीतहाज में 
नया नहीं है । अनेक साहित्यकारों ने यह ठ्रश्न पूछा है और उसका उत्टर 
तताश करने की कोंशिश की है । सबसे ऑन्‍तम प्रश्न जो आज उपन्यासकार 
को मथता है, वह समाज से संबंध रखता है । क्या कोई उपन्याक्षकार इज 
द्ीनया की समस्याओं से, जिसमें किक वह रहता है,बेखबर रह सकता है 9" 
।-मन्न भंडारी, "महाभोज" की भ्ीमका से 


2-रैल्फ फाक्स, "उपन्यास और लोकजीवन उप 


6-।4 ।-ह 
बने ही क्‍यों जब उसे उस संघर्ष में या उस समाज में जरा भी रूचि नहीं है १ 
उसे इस संघर्ष से संबंधित हर चीज से बरी तरह अब होगी ।' 

इन सवालों का जवाब देने की चेष्टा भी उनेक लेखकों ने 
की है - वस्कृुत: कली भी लेखक की रचनात्मक क्षमता का वास्तीवक मुल्याकन 
शायद उसब समकालीन जीवन ३ जिसमें वह जीता है ह की वास्लीवकत्गओं के 
एंदर्भ ० ही आऑँका जाता है 

नामवर सिंह के अन्तार, "वस्तत: मौतिक प्रश्न उृजनात्मद 
दृष्टि का है जो अपने यग के मर्म को बेघधने के साथ अपने यंग की मनोगत और 
वस्तगत सीमाओं का औतक्रमम कर सकते में समर्थ होती है [ 

इस अवधि में दलित जी वन का बहीव्य कण करने वाले 
चार उपन्यास प्रकाशित हुए । ज्गदीशेचन्द्र कृत "धरती धन न अपना, गोपाल 


उपाध्याय कृत "एक टुकड़ा हीतहास" ,अमृतत्ाल नागर कृत "नाच्यौ बहुत 
गोपाल” और मनन भंडगरी कृत "महाभोज" । 


अपने गपछले अध्याय के वर्गीकरण के मताबिक ही हम 
इन चारों उपन्यात्षों को अध्ययन करेगे । 
।-ज्यार्जी प्लेखानोव, "कत्ता ओर सामाजिक जीवन) पृ०- 58 
2-मार्क्डेप, "कहानी की बात , पृ०- 56 


उननामवर सिंह, " कहानी नयी कहानी" , पृ0-93 


१-।4 2-न 
5 ॥६ शीक्षा की चेतना 


अकाल काका. साया इक पाया शक्कर. आडम७.. विविध अक- मिंककंकिंग 


( |) धरती धन न अपना" ; शोकषा का फ्प्रीतम दस्तावेज 


कम २७ वमयाक 0०2: भागा जय (0. आभयाक कलाए “काका जान आध्यात ए7, जाक पक वा... था सज८- आयाम अकाय- ध्योक ०... लि, (222०० 7 सात 277 क पट ऋण अप वामाक टन बामाक परे थक 


प्रख्यात उपन्यास्कार जगदीश चन्द्र का उपन्यास "घरती धन 
न अपना" दलित चेतना का अत्यन्त मार्र्मेक दस्तावेज है । आज गैर दलितों 
दारा दलित जीवन के करण की प्रामाणिकता पर झंदेह करने वालों के लिए 
पह उपन्यास एक सबक है बिक केस एक बड़ा कत्ताकार अपनी कलाकीत के 
माध्यम से जाति-धर्म-कत्र आदि की दीवार को लाँघ जाता है और अपनी 
सामाजिक पृष्ठ्यीम से बहत आगे बनकलकर मानवीय गनियाति के प्रश्नों से 
साक्षात्कार करता है | इस उपन्यास की भीमका में लेखक कहता है--- 

"में हर साल यही देखता कि गाँव में मबादिओं की तीमाएँ 
टूटनी तो दूर रहीं, उनकी जकड़न दिनोदिन सख्त होती जा रही है । 
अर्थशास्त्र का छपत्र होने के कारण उच्चे उस सामाजिक दुर्वयव्गस्था के पीछे 
फछिपें आर्थिक कारणों का भी पता चलने लगा । में यह सब देखकर बहुत ही 
उद्विग्न होता था बिक आर्थिक अमावों की चक्की में यग-युगान्तरों से पिस 
रहे हीरजन अब भी मध्यकालीन पातनाओं को भोग रहे हैं । जिस ध्ीम पर 
वे रहते हैं, जिस जमीन को वे बोत्ते हैं, पहाँ तक बिक जिन छप्परों में वे रहते 


ह-45-+ 
है ,कुछ भी उनका नहीं है । इन्हीं बातों को देखकर मेरें क्शोर मन की 
वेदना सहसा अपने सभी बाँध ठोड़कर फूट +निक्ली और मैंने उपेक्चित हीरिजनों 
के जीवन का क्क्रिण करते का सँकल्प कर लिया । प्ररुतत उपन्यास लिखने का 
मल प्रेरणा बिन्दु बही है । 

अपने जातितिंगत संस्कारों तथा सामाजिक ग्रान्यताओं की 
कठोर जक्ड़न के कारण में हीरजनों के जीवन की क्टुताओं को स्वयं तो नहीं 
भोग सका । फिर भी मे अपने दस्साहस के कारण उनके जीवन को बहुत निकट 
से देखने का अवसर अकय मिला है । मेंने सर्वया निरपेक्ष रहकर भारतीय जीवन 
के इन कटे हुए सैदर्भों का कक्किण किया है और कहीं भी अपना मत अथवा 
अपनी विचारधारा को लादने की चेष्टा नहीं की है ।॥"/ 

"धरती घन न अपना" दौलत नौजवान काशी की कथा है जो 
&छ६ वर्ष बाद शहर से लौठा है । उसके माँ-बाप पते ही मर चके दे । घर 
में सिर्फ उतकी ब्रह़िया चाची प्रतापी दे । उपन्यास उसके गाँव पहुँचने से 
शुह्ठ होता है । गाँव में वह पुराना ममहूटी का घर गिराकर पक्की ईटी का 


इनक ऋन्‍रााहरण जयामलहार' _साल्‍लक-काए9, इलाका अपना, जान कारक अरफ्रमाक ''यहाकारऊ अयाकत अकयातकमउयक्ाइउन्ादलद2 या, मम अरब ै्वकामकक, 'एनतक-वबरक2 9० पाक: कक. ऑफ, 'ि्रएकराउसाइत्क अयाधाकक काका अ्ाधद, स्कत्जपछ हो लक अकामका वार, रण 
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घर बनाने की कोशिश करता है ताकि चाची को छुब हो सके लेकिन 
चाची बीच में ही वाजर जाती है । शहर से कमाकर लाए हुए रूपये कुछ 
मकान ये ,कुछ चाची के औतम संस्कार में खर्च होते हैं औश बाकी बचे हुए 
चोरी हो जाते हैं । गाँव में कदम-कदम पर जाठ चौधीरेपों के हाथों अपमान 
के क़वै छूँट पीते चमार जात के दूपरे लोगों की तरह काली ज््य नहीं रह 
पाता इसलिए इह से ही चोधीरेयों की निगाह में चद्र जाता है । मजदूरी 
के सवाल पर एक बार गाँव के सब चमार चौधीरेयों के सामने खड़े भी होते 
हैं तो चौधारियों दारा पूर्ण बहिष्कार कर दिए जाने पर टूट जाते है । काली 
हर संभव कोशिश करता है मगर उनकी और उनके भूख से तड़पते बच्चों के 
क्‍लिए केाई उपाय नहीं त्ताश पाता । इसी बीच पड़ोस की एक हिम्मती और 
अल्हड़ उवती ज्ञानों से उच्का प्रेम भी होता है मगर इससे पहले कि वे दोनों 
कहीं! आश्रय तताश पाते, ज्ञानों की माँ और उसका भाई ज्ञानों की हत्या 
कर देते हैं । उपन्यास के अन्त आति-आते काली के सामने वापस शहर च्ले 
जाने के अलावा दूसरा कोई चारा नहीं बचता । 

इस कया में दलितों की त्रासद जीवन स्थितियों और 
उनसे निकछने की उनकी त्डूप का हृदयस्पशी ककरिण किया गया है । 


उपन्यास के प्रारम्भ में ही काली जब गाँव में छुतता है और चमारों की 
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बस्ती चमावड़ी के निकट पहुँचता है तो उसका कान गनिम्न शब्दों में किया: 
गया है--- 

"धोड़ा और आगे जाने पर उसे जोर की ठोकर लगी और 
वह गगिरते-गिरते बचा | गोबर की तेज बदबू ने उसे चमादड़ी [हॉरजनों 
की बल्ती३ के निकट ही होने का संकेत दिया । इस स्थान पर बड़ा रास्ता 
काफी गहरा हो गया था क्योंकि गाँव में बरसात का सारा पानी इसी 
रास्ते से चो में जाता था | कुछ क्ष। के बाद ही वह चमावड़ी के बाहर 
कुएं पर पहुँच गया । कुएँ के गगर्द गन्‍्दे पानी और कीचड़ की छपड़ी बनी 
हुई थी । अनायाच ही वह वहाँ हक गया और सामने छोटे-छोटे कच्चे 
मकानों को देखने लगा । फिर वह कुएँ के गिर्द चक्कर काटकर उस स्थत पर 
पहुँच घया जहाँ से सहल्ले की गती डृह्ठ होती थी । वह गती के ऊह पर हूक 
गया और सामने गन्‍्दे पानी की छपड़ी को पार करने की तरकीब सोचने 
लगा । फिर अपने आप ही उसका पाँव पानी में डूबी हुई ईटींको टटोलने 
के जलिए उठ गया और अग्ते क्षा ही वह उस छपड़ी को पार करके गली में छत 
गया ॥"/ 

काली अपने मकान को पक्‍की ईटों का कराने की / सलाह 


करने के जतिए गाँव के महाजन और दुकानदार-छज्जुशाह के पास जाता है तो 
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वह उसे चाचा के नाम कर्ज का हहसाब पकड़ा कर जाने कब का इक्तालिस 
रूपये ले लेता है और मकान बनाने में कोई कभी पड़ने पर बॉीहचक आने को 
कहकर भरपूर स्हयोगक्रा आश्वासन देता है मगर जब काली उससे कर्ज लेने के 
क्‍लिए जाता है तो वह तरह-तरह की बहाने बाजियाँ करते हुए उससे गिरवी 
रखने के लिए किसी चीज की माँग करता है । पुराना कर्ज वसूलत समप की 
गई सारी मीठी बातों को शूतकर वह उससे जब कोई मरौज्वत करने के लिए 
तैयार नहीं होता है तो काली उससे अपने मकान की जमीन ही गगिरवी रख 
लेने को कहता है । ऐसा कहते हुए उसे बहुत दुःब होता है ओर उसे यूँ महसूत्त 
होता ह जैसे वह पौधा लगाने के साथ उस जगह पर अमरबेल का बीज भी 
डाल रहा है | लेकिन छज्जुशाह का जवाब सुनकर तो उसके औसान ही काफूर 
हो जाते है । वह कहता है---- 

"काली दास जिस जमीन की जम बात कर रहे हो वह जमीन 
भी तुम्हारी नहीं है | वह शामल्हहू गाँव के जमींदारों की साँध्तीहू जमीन 
है | जब तक तू या तेरे वारिस इस गाँव में रहेंगे ,जमीन का वह टुकड़ा 


गरिहायश के लिए तुम्हारा है | बाद में उसका मालिक गाँव होगा । वह 
तेरी मालक्यिती की जमीन नही है, मौरुसी जमीन है ।"/ 


वाकक बढादाह कब्फ जामाक यह, कबाउख ०] अगर पा#॥-माा.. आाधा... मा पहना... चाइक ज्ज्मइक अध्यक्0०कममदाए वहदकमातामक, अदानक-.. था धाकाा पालक वडफकत हल अखयाएपमककप अाधाक.. वा. साक... आजा... आाक 


।-जगदीश चन्द्र, "घरती धन न अपना" ,पृ०-55 
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चमादड़ी की महिलाएँ सावन आने पर सावन का गीत गाती 
है । इस सीधें-सादे लोकगीत की दो पौकक्‍्तयों में उनके जीवन की ववडबना 
व्यीजत होती है---- 
"सावन खीर ना खादिया 
क्यों जम्मपा अपराधिया 
घर न होवे अपने 
ते कित्यों खावाँ पापने ।"' 
0 सावन में खीर नहीं खायी तो अपराधी, तूने जन्म ही क्‍यों 
लिया । अपने घर में खीर नहीं हो तो पापी-बता, कहाँ से खाऊँ।? 
काली को गाँव में कदम रखने के बाद से पग-पग पर अपमानित 
होना पड़ता है क्योकि वह चमार है । गाँव के दूसरे लोग इस रवेषे के बहुत 
हद तक अभ्यस्त हो गए है ओर चौधीरेयों और चमारों के बीच ऐसे ही 
रिश्ते को एकमात्र उीचत और तर्कसैंगत 7रिश्ता मानते है मगर काली लम्बे 
समय बाद गाँव लौटा है ओर इस सामाजिक अपमान की क़्सन को क्‍तित-ीतत 
कर महसूस करता है । सिर्फ अपने को ही अपमान से चमार कहे जाने पर 


वह दु:खी नही होता' है बील्क चाधरी जब बात-बात पर अपने पट मैगु 
न 9 


आधक सामना जकम> अिलमाक कक अत डाक... काका 5“ अकाल 


।-जगदीश चन्द्र, "धरती धन न अपना" ,पृ0-2।। 
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को कुत्ता चमार कहकर प्विड़कता है तो भी वह स्वर को अपमानित महसूस द 
करता है हालांकि मंग्र उसके साथ हमेशा बहुत बदतमीजी से पेश आता है । 
गाँव आने के पहले ही वीिदन उस्ते चौधीरेयों का चमारों 
के प्रीत रवैया देखने को मिला जबीक अपनी फसल चर क्तए जाने की बात कहकर 
चौधरी हरनाम सिंह चमादड़ी में छसकर सामहिक रूप से चमारों की जुते से 
पिटाई कर रहा था । उपन्यासकार के शब्दों में --- 

"“चमादड़ी में ऐसी घटना कोई नई बात नहीं थी । 
ऐसा अक्सर होता रहता था । जब कसी चौधरी की फसल चोरी हो जाती. 
बरबाद कर दी जाती,चमार चौधरी के काम पर न जाता था फिर कसी 
चाधरी के अन्दर ज़मीन का मालक्यित का एहसास जोर पकड़ लेता तो वह 
उपनी साख बनाने और त्रैधर मनवाने के लिए महल्ले में चला आता ।"/ 

चौधरी तोग चमारों के घर की लड़कियों ,मीहिताओं 


को हमेशा अपने घर की खेती समझते हैं | मीहलाएँ अपने हालात से, अपमान 


का छूँट पीने को, मजबुर है | पुरुषों को सब वुछ जानकर भी अनजान बने 


अकसर 


रहना पड़ता हैं । 


एक बदन प्रीतोँ की बेटी लच्छों को घोखे से तबेले की 
कोठड़ी में गेंह के 'सिटठेहुबालियाँह लेसे के बहाने भेज कर चौधरी हरनाम का 


।-जगदीश चन्द्र, "घरती धंन न अपना" ,पृ०-20 
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बेटा चौधरी हरदेव उसकी इज्जत लूट लेता ह. । इसके बाद जब वह अपनी 
झोली में सिदठे भरकर ले झाने को होती है ठो घर में चोधरानी उससे 
क्‍सिट्ठे रखवा लेती है. | घर लौटकर आटा गैँधती हुई वह सोचती ह-- 
"माँ घर से आटा उधार माँग गगे तो याठा हे थावी । अम्छ देगवा 
बेचकर आदा और उड़ दोनों ले आया । लेकिन वह अपना सब जुछ लटाकर 
भी खाली हाथ वापस आ गयी ॥ " 

जोर जबरदस्ती पर आधारित ऐसे रिश्तों को गाँव 
में कस कदर सामाजिक स्वीकृत प्राप्त ह यह एक अन्य घटना से पता चलता 
है । बृटासि|]ह जाट के लड़के पाला और जगते चमार के भाई बग्गे का आपस 
में झगड़ा हो जाता है और बग्गा पालों को पीट देता है । यह गाँव के 
इीतहास में अनहोनी घटना है । जाटों के गुस्से का पारावार नही है । 
चौधरी मुशी की हवेती पर पंचायत ज्ड़ती है | वहाँ बग्गे को ही नहीं 
उसके पूरे घर भर को पीट-यीट कर मततीदा बना देने की तजवीज पेश की 
जाती है । इस्ती बीच चमावड़ी का एक बजर्ग फत्तू अपनी बात कहने के लिए 
खड़ा होता है । थोड़े विरोध के बाद उसे बोलने की इजाजत ममित्त जाती 
है । वह कहता हे---- द 


"अप और हम इस गाँव में पुश्तों से रहते आये है । 
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हम आपको अपना चोधरी सम्ते थे और आप हमें अपने चमार । हमारा 
काम आपकी सेवा और सहायता करना था और आपका काम हमारी पालना 
करना, हमारी हाझ़तें पूरी करता । हमारे दुःख-सुब में सान्चीदार होना । 
मेरी उम्र सत्तर से उपर है । हम सब इती गाँव में रहते आये है । पहले गाँव 
में चाहे चमार हो या चौधरी सबकी इज्जत साँक्षी होती थी । लड़ाई -बगढ़ा 
तो दूर कोई चमार चौधीरेयों के सामने आँख उठाकर भी नहीं देखता था । 
जब आप तोगों ने हमारी इज्जत को अपनी इज्जत सम्नना छोड़ दिया, जब 
जाट और चमार का खून मिलने लगा तो यह गड़बड़ होने लगी । अगर आज 
आपके ही खून ने आपके बच्चे को मारा है तो आपको दुःख क्‍यों हुआ । 

बाबे फत्छू ने बग्गे की ओर संकेत करते हुए कहा, "इसे 
देखकर कोई कह सकता है किक यह चमार की औलाद है ।"' 

बाबे फत्तू की बातें सुनकर चौधौरेयों की गर्दन झुक 
जाती है और वे एक-एक करके वहाँ से खिसकने लगते हैं । आसपास मकानों 
पर बेठी मीहलाएँ मैंह बन्द करके हँसने लगती हैं । 

दलितों के जीवन में कदम - कदम एर बँधनों की 


_क्ाकालाक हो _अमइककक अन्य... बीमा बफ्राक अ्रक्ाा-यासाका: अलाथााऊ:मउाअका, कमयक :ऋषनयर: ऑा2आ अहिन्‍मका काश कल््ककसाक,: '(७७७७४००४:० ७ णंओ साया 0 भी अडकाओाल, विदममानातानकाक 'ाक काम ापकाहर बाबा जाओ ७७ "चाओं 


।-जगदीझ् चन्द्र, "“घरती धन न अपना" , पुृ0- ।॥72 
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जक्ड़ है | सींदयों के अपरिवार्तित जीवन'क्रम की जड़ता मे उन्हें भाग्सवादी 
और उंधीवकवासी बना दिया हैं । कहने को वे हिन्दू हैं तीकिन उन्हेंततो 
धार्मिक ग्रन्थों को पढ़ने की स्रीक्‍्धा ह और न ही मीन्दरों में जाने की 
छूट । वे न अपने देवताओं को छू सकते है और न ही अपने हिन्दू भाइयों 
को। इस निराशा में वे प्रायः दूसरे समतापरक धर्मों की तरफ चले जाते हैं 
लेकिन भारतीय समाज की संरचना इतनी जड़ है कि इसमें इस्लाम और 
ईसाई धर्म अपनी तमाम ररियायतों के बावजुद उन्हें इस ध्ृणित रोग से जीत 
नहीं दिला पाले । फिर भी दलितों के सामने धमातिरण एक प्रलोभन बनकर 
मौजद रहता है । काली के माँव में एक पादरी हे जो चमादड़ी के लोगों 
को ईसाई बनने के लिए प्रेरित करते रहते है। काली की माँ की मृत्यु के 
बाद वे अभी हाल ही में चमार से ईसाई बने नंद सिंह का कोठासाफ करवा 
देते हैं ताकि काली के यहाँ शोक प्रकट करने आने वाले लोग वहाँ आकर बेठ 
सके क्योंकि काली का घर गिरा हुआ है । नैदसिंह के पास बैठकर और 
उसकी बातें सुनकर काली के अन्दर भी इसके प्रीत आकक्ा जाग उठता है । 

"नंदीसिंह काली को अपने पास बैठा जल सीता हुआ 


उसके साथ बातें करने लगा । उसकी बातें सुनकर काली की उदासी कुछ कम 
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होते लगी । उसके मन में वार .- बार ववचार आ रहा था वक नैदसतिंह 

से उसके ईसाई बनने का कारण पूछे परन्तु उस्ते खाहस नहीं हो रहा था । 
धीरे-धीरे न॑दश्विंह अपने मन की गाँठे स्वय॑ ही खोलने लगा । वह जुता एक 
ओर रजता हुआ बोला, "म्प्ले गाँव में रहना बिलकुल पसन्द नहीं है कक्‍्योंतरिक 
पहाँ' गरीब आदमी की, खास तौर पर कम्मी-कशीन की काई इज्जत नहीं है । 
गाँव में इज्जत से रहना हो तो आदमी को जमीन का मालिक होना चाहिए | 
पहाँ सिर्फ जमीन और जूते की इज्जत है । बाकी चीजों को कोई नहीं पूछता । 
..-»-मगाँव में चमार होना तो सबसे बड़ा पाप है । घीर ताछन है । दो 
कौड़ी का मालिक काश्तकार अपने चमार को छढी का दूध पिला देता है ।««- 


मरे "चमार” शब्द स्रे ही नफरत है । उम्ने कोई चमार कहे तो उास्सा आ 


जाता है. ..--«- ।"' 
नैदीसंह अपनी इसी नफरत के चलते पहले रमदसिया 
सिख बना था,फिर ईसाई बना लेकिन उससे होता जाना कुछ नहीं था । 


गाँव के सामाजिक "हायराकी" में वह जहाँ था ,सब्स नीचे ,वहीं बना रहा । 


"आओ कक, सार अदा, सक़बाकक वरलमऋाआा॥- पाधधामयर;रायकशिदमिक आशकाक जहकाह->यीएंटाहल्टा स्यकाकऋ भरकरकफा, कलर अत _सरककत अकनारका+ फ्यकाकरी, ऋम्याअशकऋरतनवालफका 'िमाललाउरीअानकली, सयकसक, अमान सफ्मजफ षकाइक्रकापफालक, कला, अाल्यफफजमक हा अर्थ 


।-जगदीश चन्द्र, "घरती धन न अपना", पृ0- ॥9० 
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एक बार नैदसिंह काली के साथ बैठा बातें करते हुए 
उसे ईताई बनने से होने वाले फायदे के बारे में बता रहा था------ 
"तम जानते ही हो मेरा लड़का प्रकाश बहुत देर तक 
बेकार रहा । कहीं काम धनन्‍्धा नहीं मित्तता था लेकिन जब हम ईसाई बन 


गये तो पादरी जी ने कहसुन कर उसे नौकरी भी वीिदला दी । अपनी विरा- 


दरी बन जाये तो नौकरी-चबाकरी और शादी ब्याह के सब बन्दोबस्त हो 


4 


सब 


ते हैं | सबसे बड़ा फायदा यह हुआ कि अब हम चमार नहीं रहे हैं ।* 


-&। 
/) 


| 
नैदीशिंह ने काली को सम्झाया । 

वे बातों में मग्न थे कि एक सख्त आवाज ने उन्हें 
चौका दिया । दुकान के ढार पर चांधरी मैशी खड़ग नैदासिंह को आवाजें 
दे रहा था । वह बाहर आया तो चौधरी ऊउंशी गाली देकर बोला, "चमारा 
तुमे क्या भंग पी रखी हैं आवाजें दे-देकर मेरा गला बैठ गया है फिर 
उसने सझत स्वर में कहा, "ला मेरा जुता दे" । 
"अभी बना नहीं है । नैदसिंह ने कुछ रुखेपन से उत्तर 


पिया क्योकि चौधरी मैँशी के मैंह से अपने लिए चमार का सँबोधन सुनकर 


वह उससे. में आ गया था 


"क्या जुता बनाने में पूरा साल लगायेगा १ चमारा 
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काम किया कर, वरना भूखा मरं जायेमा । चौधरी मंशी ने उद्यण्ड लहजे में 
नत्ती हत की । 

"चाधरी जबान संभाल कर बात कर । स्पे बार -यार 
चमार मत कह ।” नैदसिंह भी गर्म हो गया । 

"तो क्या तम्हे सरदार बहादुर कहूँ १ क॒त्ता चमार, 
बात यूँ करता है जैसे गाँव का नम्बरदार हो । चोधरी मैशी ने अं तरेर 
कर कहा । 

जा चला जा । जब तक त्‌ पहले पेसे नहीं देगा में 
तुम्हारा जूता नहीं बनाऊँगा ।नैदसिंह तिकिपिात्मक स्वर में बोला । 

पह छुन चोधरी अँशी पहले तो चुप हो गया । फिर 
जोर-जोर से गालियाँ देने लगा, "कुत्तपा चमारा तेरी यह मजाल 9 अपनी 
दुकान पर ऊसे पैसे माँगता है । जुता बनाने से इन्कार करता है । में तेरी 
खाल उचेड़ लगा । तृ पागत तो पहले ही था,ईसाई बनकर सवाया हो गया 
है ता! 

बीच बचाव कर ने पहुंचा चमादड़ी का ताया बसंता 
भी नैदासेह का एतराज जानने के बाद उसका मजाक उड़ाता है--”वाह, वाह. . 


नैदसिंधा । तेरे सिर पर अमी सींग तो उगे नहीं. - -पागला, तो कुछ भी 
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बन जा लेकिन रहेगा ,चमार का चमार ही । जात कर्म से नहीं ,जन्म से 
बनती है । अगर चमार कहलवाना पसन्द नहीं तो किसी और माँ के पेट 
से जन्म लिया होता ।" 

लैकिन ऐसा नहीं ह किक तिर्फ दूसरों की तनिगाह में ही 
धर्म परिवर्तन महत्वहीन है । स्वैंप पछ्ठिडत और पादरी का रवेया भी कमोबेश 
एक जैसा ही है । इस घटना के थोड़े ही बाद तुफानी वर्षा पे चमावड़ी का 
कुआँ डूब जाता है । चमादड़ी के लोग बेचन हैं कि वे ए ग्नी कहाँ से लाएँ । 
जाटों के कुएँ से उन्हें कोई पानी नहीं भरने देगा । उनके अलावा मीन्‍्दर 
का कुआँ उनके नजदीक है मगर वहाँ पंडित संतराम है जो किसी चमार 
को कुऐ के न्‍निक्ट भी नहीं आने देता । 

वे इसी सोच विचार में मग्न हैं कि प्रीतों का लड़का 
अमह# खबर देता है कि नैदरतिंह की लड़की पाशों पादरी के घर में लगे नल 
से पानी ले आयी है । वे भी उपने - अपने घड़े उठाकर वहाँ पहुंच जाती हैं 
और पानी लेने लगती है । 


नल के इर्द गिर्द कीचड़ जमा हो जाता है । चमादड़ी 


की स्त्रियाँ आपस में लड़ती - ब्गड़ती जोर जोर से नल चला रही हक इसी 


8-।56-+ 
बीच एक, बे त के गाँद का बच्चा टट्टी कर देता है | पादरी की पर 
के डाटन पर वह उसे साफ कर देती है मगर पादरी की पत्नी, जिसे उपन्यास 
में पादरानी कहा गया है, उनके जाने के बाद दरवाजा बैँद कर के बाहर से 
ताला लगा देती है ओर पादरी को ज्पचाप घर में बेठने को कह देती है । 


वह उँजील पढ़ने लगता है । 


कुछ देर बाद दरवाजे के बाहर तमाम मीहिलाएँ इकट्ठा 


हो जाती हैं और ताला देखकर जोर जोर से बात करते हुए पादरानी को 
इस हरकत के लिए जिम्मेदार ठहराती है । ये सुन पादरी और ज्यादा ध्यान 
से अंजील पढ़ने लगता है । 

बहुत सोच - विचार के बाद महिलाएँ पण्डित स॑ंतराम 
की 7मिन्‍नत करने का 7न्र्प लेती हैं । उन्हें देखकर पण्डित यज्ञोपवीत कान 
पर चढ़ा लेता है और रूखाई परे पूछता है--- 

"यहाँ क्‍या लेने आई हो १ 

"पण्डित जी हमारा कुआँ पानी में डूब गया है | 
हमारे पास पीने के पानी की एक डूँद भी नहीं है । एक डुजर्ग स्त्री ने हाथ 


जोड़ कर नम्नता सेकहा । 


०तो तुम मीनन्‍्दर के कुएँ पर चढ़ना चाहती हो १ 
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संतराम ने बहुत तल्ख लहजे में पूछा । 


"नहीं पण्डित जी, उस स्त्री ने कानों को छूते हुए 
कह, "आप प्रकाश घैवर से कह दें कक वह कुएँ पे पानी खींचकर हमारे घड़े 
भर दे ।" 

"वह कुम्हारें बाप का नौकर है १ क्या वह तम्हारा 
सेवी[कामा३ है १” 

"पण्डित जी,तो आप भर दा । प्रसिन्‍नी ने सुन्ाव 
दिया । 

"मैं और तुम्हारा पानी भ्कौ १ पण्डित संतराम क्रोध 
से लाल-पीला हो गया और डण्डा उठा उनके पीछे दौड़ा । 

उपन्यास्त के इस अश को पढ़कर बरबस ही प्रेमचंद की 
कहानी "ठाकुर का कुआ"” स्मृति में कौंध जाती है । कुओों की छूत और 
पानी की तत्ताश में भंटकती मीहला वहाँ भी है आर यहाँ भी । अंतर बस 
इतना ही है कि प्रेमचंद के समय तक ठाकर का कुआ' ही वर्जित था पर 
जगदीश चन्द्र के समय तक आएे आते यह वर्जना पण्डित के कुएँ और पादरी 
के नल तक फेल गई थी । वह कहानी आजादी के पच्चीस साल पहले की है, 


यह पच्चीस सात बाद की ।ै 
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दलितों के जीवन में धर्म और अधीविश्वास एक दूसरे के 


के पर्याय बनकर आते है । इनमें भी पलड़ा प्राय: अंधीवश्वास का ही भारी 


रहता है | ब्वाड़-फुक ओर टोना-टोटका को तन्‍्त्र का विकृत रुप माना जा 
सकता है जो विद्वानों के अनृप्तार आर्यों ढदारा विजित अनारयों अथवा अछरों 
की साधना पद्ठीत थी । "धरतठी घन न अपना" में वर्णित चमारों के जीवन 
में इनकी प्रबल जक्ड़बन्दी है । काली की चाची जब बीमार होठी है तो 
पूरी बस्ती उसे ओज्ञा से झड़वाने पर आमादा हो जाती हैं | डाक्टर न 
क्‍मितने पर काली भी उसे शहर ते जाने की जगह उसका भूत उततरवाना ही 
उचित सम्मता है | इस का के लिए रक्खे घेवर को बलाया जाता है जो 
झाड़ - फुँक के जिए इल्कके में महाहूर ह. | वह आते ही बताता है वीक नई 
बनवाई हुई बेठक में भ्रुतों का बात्त होता है जिनको अगर वक्सी सयाने को 
बताकर वनिक्लवाया न जाय तो वे उसमें रहने वाले को पकड़ लेते हैं । इसी- 


क्‍लिए चाची को नदीपार के नामी डाकू हरवेत सिंह पारिरया के भूत ने पकड़ 
जिया है । फिर वह उसकी नाक के नीचे लाल मीमर्च के बीजों को जताता है 


जिससे वह खाँसी से बेकाबु होकर अन्त में निठाल हो दडाती है मगर उस्ते एक 


हुँट पानी भी रक्‍्खा नहीं पिलाने देता । इसी बीच आँघी आ जाती है 


तो वह कहता है कि हरवेत पिंह का भूत कोई ऐसा कैसा भूत नही है । 
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तूफान बन कर ही जाएगा । स़बह तक चाची के हॉँठ नीते पड़ जाते हैं 
और आँखें पथरा जाती हैं | इस पर ताई गनिहाली काज्ञी को सॉँत्वना 
देते हुए कहती है--- 

"घबराजओनहीं ,भ्रूत निकल जाने के बाद ऐसी ही 
ख़मारी आती है | «« प्रतापी को भूत तनिक्‍्लने के बाद बहुत कमजोरी हो 
गयी है | पुत्टरा, तृ आप सोच, सरीर से दो डुँदें लहू की निकल जायें या 
छटने, गोड़े पर चोट लग जाये तो सारा सरीर बूठा पड़ जाता है । इसके 
अन्दर से तो नामी डाकू का भृत निकला है । भूत आता ह तो दठँग करता है, 
जाता है तो जान सूली पर चढ़ा देता है ।' 

चाची को,काली के, फिर भी अस्पताल ले जाने की, जिद 
पर वह कहठी ह-- काका उम्र बढ़ी हो तो दवा-दारू के बिबना भी जान 
बच जाती है । लेकिन अन्त आ गया हो तो वेध्, हकीम,डाक्टर ,दवा-दारू 
संत,पैगम्बर कोई कुछ नहीं कर सकते ।"' 

अधीविश्वायों की यह जक्ड़न सामाजिक शिकजों के 


साथ +_मतकर और घातक हो जाती है । प्राय: अधीवश्वास सामाजिक 


।-जगदीश चन्द्र ,“घरती धन न अपना" , पृ०- ॥83 
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व्यवस्था को सैचालित करने के लिए अन्लासन कायम करने वाली ऐसी 
ताकत की भ्ीमका अदा करते हैं जो स्वामाजिक विधि - मषेधों का 
पाज्नन ज्ञीनश्चित कराती है । इसी वजह के चलते उपन्यास की त्रासदी 
घाीटत होठी है । काली और ज्ञानोमेंप्रेम सैबैध और ज्ञानों के गर्भवती 
होने के बाद उसकी माँ ज्स्सों जाति और गोत्र सम्बन्धी सदियों से च्ले 
आ रहे वविधि-निष्यों के चलते उनकी आपस में शादी करने में अपने को 


चार कअ 75 मर 
।|ज]।₹ ५ |९]| हेच---++++न5 


का । 


'चह इस मामले के बारे मेँ जितना ज्यादा सोचती 
उतना ही ज्यादा उसे भय महसूस होने लगता । कई बार उसच्चके मन में 
गवचार आता कि उम्चका विवाह काली के स्लाथ कर दे लीकिन यह स्रोचते 
ही वह सिहर जाती कि अपने ही गाँव,अपने ही महल्ले,अपनी ही गली 
और अपने ही मोत्र के लड़के ते कस वववाह कर सकती है । ऐसा आज तक 
कभी नहीं हुआ है । महल्ले वाले यह सुनते ही उन्हें कच्चा खा जायेंगे और 
उन्हें इलाके में तो क्या श्मशान भीम में भी जगह नहीं मम्लिगी ।॥"' 


अन्तत4< वह ज्ञानों को संखिया खिलाकर मार डालती 


कसा बम अष्यका, अलााादह अडसहला ऋण मकिकशक- यम: ज््क्ड्का वा कक, सबब दम, अाधयाकर सायाकत, अन्य, अापाका, सिरकाकनजकाअरक ७७ सक्म्स्यका उध्यदक, 'बरकामफ व्याकाथ+ उलम्हबर, लाइह7ामाा, सााक अैशनया०ा ० खा 


।जगदी श चुंद्रे "घरती धन न अपना" ,पृ0- 278 
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धरती धन न अपना" दौलतों के अंतहीन शीका 
की कथा है । इसमें उनका ज्ञारू ओर संघर्षशीत रूप नहीं आया हे लेकिन 
इसका मतलब पह नहीं किक इसमें उनके चीरत्र की दुदता और व्यौकतत्व 
की बलैदी का क्त्रिण नही है । काज्ञी जैसे सराक्त चौरेत्र हिन्दी उपन्धासों 
के स्मुच इतिहास में गिनेनचने ही मिलेंगे । उसके सामने चोधौारियों की 
हरकदें नादान बच्चों का खेल मालुम पड़ती हैं । जूरत पड़ने पर वह उनसे 
दो-दो हाथ कर ने से भी पीछे नहीं हटता । लैकिन उसे किसी प्रकार की 
क्रातन्तकारी चेतना से लेस नहीं दिखाया गया है । वह जानता हेश्ैगाँव 
के दलितों का अपने अस्तित्व को बचाए रखने की जप्लेजददा इतनी प्रबल 
है कि वे उँघर्ष में देर तक टिक नहीं सकते | यह एक वास्तीवकता है और 
इस नाते न पस्कार ने हवाई क्रान्‍्तिकारिता ने दिखताकर इस्ध चरित्र 
और साथ ही इस उपन्यास को भी कवसनीयता ही प्रदान की है । 

दीलतों के संघर्ष की एक पूर्व शर्त है उनका संगठन 


और आपसी एक जटता । लेकिन इस दिशा मे प्रयास कर ने वाली शीक्तयाँ 


नदारद है | वामांथी विचारों ने पूरें विश्व में दालित और मेहनतकश 
तबकों को संगीठत करके सँघर्ष में उतारा तीकिन यहाँ उनका प्रीतीनचधित्व 
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करने वाले डाक्टर बबिशनदास और कामरेड टहल पिंह जैसे लोग हैं जो जनता 
के बीच काम करने की जगह गयी ड़ियों की तरह उर्फ क्रानन्तकारी लफूफाजी 
करते ह और अपनी द्ुरक्‍स्था के लिए जनता जो ही दोशी ठहराते हैं | जब 
गाँव के भुस््वामी जाट मजदू री माँगने के कारण दलितों का बहिष्कार कर देदे 
हैं तो ये लोग वर्ग यँधर्ष संचालित करने के लिए उनके साथ बैठक करते है। उस 
बैठक में होने वाली बहस का एक नमृना देखै---- 

'टहरलॉर्सिह उगैती ते डाक्टर को ओआकित करता हुआ जोश 
में बोला, "कामरेड ,तेरी एपरोच ट्राटिस्की लाइन से ममिन्तती-जलती है ।" 

डाक्टर ने उत्तर में और कई नाम गगनवा दिये और 
वे अपने आसपास बैठे हुए व्यक्तियों को भुत्त कर फिर बहस में उत्नन्न गये । 

इस सारी बहस का कारण यह था किडाकक्‍्टर काली के 


लक 


इस कथन का समर्थक था किक चमारों को अगर फाके न काठने पड़ें तो वे बहुत 
गदनों तक जाटों के बाइकाट का मुकाबला कर सकेंगे । परनन्‍्त टहलासिंह का 
विचार था के काली की यह सोच प्रोल्नतारी ै्प्रिट के कद है क्योंकि 
इससे यह के गभास 'म्लता है केक ये लोग कामचोर हैं । इंक्ताबी स्प्रिट का 


मत्लब यह है कि फाके काटकर ,गोतलियाँ खाकर और जिंदगी को हथेती पर 


रखकर सैँघर्थ किया जाये । 


[-63-३ 

चमावड़ी की ओर आते हुए बन्तू ने काली से कहा 

"ऐप तो थक से पकौड़े पकाते रहे हैं ।" 
"देखों, शापद कय तेल भी आ जाये ।॥" काली ने 

उत्तर दिया ओर वे चमादड़ी की ओर झड़ गये । 

उपन्याय की यह स्थीत भारत के वाम्पंधी आन्दोलन 
पर भी एक टिप्पणी है । 

उपन्यास में दलित संघर्ष के लिए प्ररुत्त नहीं है लेकिन 


जब संघर्ष उन पर थोप वदिया जाता है तो वे जमकर मकाबला करते हैं । गाँव 


क्भ्यन 
करृथान 


में एक बार बाठ आती है । गाव को बचाने के लिए बंध काटकर पानी को 
जैतों की तरफ छोड़ दिया जाता है । इसके बाद मक्के की फसल की हहिफाजत 
के लिए खेतों से पानी निकालने के काम पर चमारों को वगा दिया जाता 
है । चौधीरेयों की मैशा है कि गाँव पर आई सामहिक कक्यीत्त के नाम 

पर यह काम उनसे मफुत में करा लिया जाये । जब दो दिन तक उन्हे मजदूरी 
के नाम पर फूटी कौड़ी भी नहीं +मतती तो तीसरे दिन वे उसकी माँग 
करते है. ++- 


"सब खामोश छडे थे । चोधरी हरनाम सिंह जिसकी 


।-जगदीश चन्द्र ,“घरती धन न अपना” , पुृ०- 245 
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ओर देखता वह सर झुका लेता ओर उसके प्रश्न का कोई उत्तर न देता । 
चौधरी ने काली की ओर देखा तो वह सशक्त स्वर में बोल, मैं बिना पैसे 
के काम नहीं कहँगा ।" 
काली ने अपनी टोकरी उठा ली । चोधरी हरनाम सिंह 

ने उसे गाली दी तो वह एक कदम उसकी ओर बढ़ता हुआ बोला, "चौधरी, 
पे गालियाँ उच्चे भी आटी हैं | मैंह समात कर बात कर | हम मेहनत बेचते 
है , इज्जत नहीं । माँएं - बहनें सबके घर में हैं । 

पह उन अन्य चोंधरी भी क्रोध में आ गये । चोधरी 
मैगी यह सोचकर आग्पयानी हो रहा था कि माँव के चमार को इतना 
साहस केसे हुआ कि उनके घामने मैंह खोले । वह दाँत पीसता हुआ बोना, 
"इन सबको गाँव से निकाल दो । 


"इनका खेतों में आना जाना बलद कर दो ।" 

"इनकी औरतें खेतों में आये तो उन्हें वहीं घेर तो ।" 
"चमार खेत में आये तो साले क्यो जान से मार दो ।” 
कुत्ते चमारों तुम एड़ियाँ रगड-रगड़कर मरोगे । 


हम तुम्हें भु्षा मार देंगे । कई चोधरी एक साथ बोल 


।-जगदीश चन्द्र, "घरती घन न अपना" ,पृ०0- 255 
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"जगदीश चन्द्र का तमाम लेखन गहरे इीतहास बोच्च से 


+निक्ला यथार्थवादी शैत्ञी का लेखन था ।" प्रेमचन्द और रेणा के बाद जगदीश 
चन्द्र ग्रामीण जीवन के संभवत: सब्से क्षमर्थ उपन्यासकार हैं । उनकी दुष्ट में 
गाँव एक आविभाजित इकाई के रूप में अपनी झमग्रता में उपस्थित है । कोई 
दूचरा लेखक होता तो इस बाईकाट के कक में एकॉगी दृष्टि का शिकार 

हो जाता और दतितों के ज्यारूपन अथवा उनकी बेचारगी ३ दोनों एक ही 
सिक्‍के के दो पहलू हैंह का एकायामी ककिण करने में रम जाता या चौधौरेयों 
के अत्याचार और मनमानेपन की क्षमता का अतिशयोकक्‍त पूर्ण कान करने लगता 
लेकिन जगदीश चन्द्र चोधारेयों की ज्यादती को स्पष्ट करने के बाद उस 
खोखती नींव की दरफ देखने से नहीं चुकत जिस पर चौधीरे पो का झूठा अभि- 
मान टिका है । उन्होंने दलितों का बाइकाट या लेकिन वे ख़द भी उसके 


शिकार हुए । चमारों आर जाटों के जीवन पर पड़ने वाली,इस बाइकाठ के 


असर की, एक बानगी देखें +++- 
"कुछ ही दिनों के बाद चमादड़ी पर बाइकाट का प्रभाव 
महसूस होने लगा । अजनाज के साथ ईंधन और उपले भी खत्म होने लगे और 


उन्हें चिंता हुई कि अगर बाइकाट खत्म नहीं हुआ तो शायद फार्कों तक की 


[विनोद शाही "पहल" 54 - पृ0- 57 
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नोबत आ जायेगी । परन्‍्त वे एक दूत्रे का साहस बढ़ाते । इस्च स्थिति ने 


एक-दूसरे को आपस में बहुत निकट कर विदया था । स्त्रियाँ आपस में अब 


च 


बहुत,कम छड़ती ब्गड़ती थीं | वे जब पफती दुर्ग में घिरी हुई प्रेना की तरह 


चोक्स रहते हुए एक - दूसरे का हाथ बठा रहे थे । 


बस रत 
सकमममनम->म वमरमममकनी अरबारू- कान. 


ज्ैतें में बाद का पानी सुख्ध गया था ओर चिकनी 


_अन्यवामानवालक, 


_सालानन्‍ातक, 


जमीन पर पपड़ियाँ सी बन गयी थीं । मक्‍की के डण्ठलों की ज्हें जैसे उसमें 
जक्ड़ी हुई थीं ओर पौधे कुम्हलाने आर सूबे लगे थे । चौधौरेयों ने उपने 
स्कूल में पढ़ने वाले बच्चों को भी नताई के काम पर धगा दिया था । ढोर- 
ठढेंगर चाधरातिियों ते सैमाल लिये थे । लेकिन उनकी अनधक कोशिशों के बावजूद 
मक्‍की की रही सही फसल बरबाद हो रही थी । 
हर चोधरी बाजीगरोंके कोठों तक हो आया था । 


मन, 


अग्वत्त तो बाजीगर नवाई-गड़ाई का काम करना नहीं चाहते थे । हजार- 
हजार नखरे करने के बाद कोई मानता था तो द्वगनी वदिहाड़ी माँगता था । 
बाहर से काम करने के लिए कोई चमार तैयार नहीं था,दूसरे अपनी बिरादरी 
का भी लिहाज था | गरमी के सताए हुए आर थकावट से चूर चाधरी चमारों 


को गातियाँ देते हुए उनकी हठधर्मी और मूर्खघता को कोंसते रहते और मन ही 
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मन में चाहते कक झगड़े का जल्द से जल्द ननिपटारा हो जाये | चमार सूख 
रही मकक्‍्की को देख बदिल ही दिल में कुट्ते और चौधीरेपों को बरा-भैता 
कहते तक अपने हठ से फत्तल बरबाद कर रहे है ।॥"' 

इती आपसी निर्भरता के चलते आपस में कु गिले- 
शिकवे करने के बाद दोनों पञ्ष सम्झाोता कर लेते हैं । दलितों को मजदूरी 
5 २ ० , 
गम जाती है और चांधीरियों की फश्चल बच जाती है । 


।-जगदीश चन्द्र, "धरती धन न अपना" , पृ0-250 
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(|) नाच्यों बहत गोपाल: अप्रत्यक्ष शोका की मारमिकगाया 


सकामा 230: पाक फने, सिकाान पाए पलक 27. आव्या» उप आओ 227 आमाक पं अन्‍मक “मफ ऋाक - बम्णण पड व्याककटओ ऋण "- कमा लय कथा 20 अत टिटप व्यवक लय: बाम्णा 2777 पा. माह» ० आयात (2 साया है +“- लाई 


परार्वी उपन्यासकार अमृतत्ताल नागर की बहुचारचचित 
कृति " नाच्याँ बहुत गोपाल" दलितों में भी अछूत माने जाने वाले मेहतरों 
के जासद जीवन की द हुण कथा है । इसमें सर्कों के द्वारा सीधे उनके शोका 
पा उत्पीड़न के बज्ोय उस अमानवीय जीवन स्थित पर जोर विदया गया है 
जिसमें वे रहते हैं और जिसकी वजह से अनेक मानवीय संवेदनाओं से भी 
अछूते रह जाते है । 

इस उपन्यास की भृमिका में नागर जी ने क्ैजके राइस 
के इत विचार का हवाला विदया है किक "अछूत मानी जाने वाली जातियों 
में प्रायः वे जातीतियाँ भी हैं, जो विजेताओं से हारी और अपमानित हुई 
तथा जिनसे विजेताओं ने अपने मनमाने काम करवाये थे ।" नागर जी 


महतरों को अतीत की ऐसी ही परत्जित जातियों का वैश्ञज मानते है जिनसे 


विजेताओं ने मत-पृत्र उठवाने का अपमानजनक काम लिखा होगा । 
उपन्यास में प्रसव पात्र श्रीमती न्‍निर्गीनियाँ हैं जो एक 


ब्राहमा परिवार में पंदा होने के बाद पचहत्तर वर्षीय वूद् से पीरिस्थीति- 


है ही सकल. _सडमकपत. _सवाधपकदा-5क आधा शाम अं... पाक. भ्रम अकाल क 'सा७३ भलाकताए. कक: अयलााानमकय#>२अमप5 ऋक मप्र अष्टक, अाछ आाखाबटक कक कमर अल्ाल "जाओ आाछछक सहतसत० काका 


।-अमृतताल नागर, "नाह््यों बहुत गोपाल" ,पृ०- ।॥। 
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वश ब्याही गयीं और उससे मीक्‍त की तलाश में मोहन नाम के मेहतर आवक 
के साथ भाग गिक्‍ली । यहीं मे उनका मेहतरों के जीवन से संपर्क होता है 
और धीरे-धीरे वे उनमें से ही एक हो जाती हैं । श्रीमती ननिगीनियाँ के 
जीवन की कथा के रूप में ही महतरों के जीवन की तस्वीर लेखक ढारा पेश 
की गयी है । यह आत्मकथ्य शर्मा नामक पत्रकार से उनकी बातचीत के रूप में 
व्यक्त हुआ है । 
श्रीमती निर्गीनयाँ जिन्हें तब नर्णन कहते थे,जब मोहन 
के साथ अपने पात के घर से भागती हैं तो उन्‍हें... वह अपने मामा- मामी 
के घर,जहाँ वह रहता था ,लै गया । वहीं उन्हें इस अमानवीय जीवन का 
प्रथम साक्षात्कार हुआ । इसकी एक बानगी देखें---- 
''नन ने अपनी मीमपा सास के पेर छुए । "पे कोन 
है रे 9 " मोहन चप । 
“बताता क्यों नही १” 
"समन लो तज़म्हारी बहू हैगी ।” 
“४ बहू ९ माई आश्चर्य पते बोली । 


“धीरे बोलों माई ,धीरे, सब बताता हूँ । अपने बूढ़े 
मरद की छठही-सतही औरत हैगी बिचारी । वंह साला हरामी इसे मारे 
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ओर ड, खे दे । बिचारी जान बचाने के खातिर घर से निकल आई सो सरन 
में आ पड़ी । फिर क्‍या करता माई 9 मेने सोचा ले चलें, माई हमारी 
न्‍निमा लेगी । 

लम्बे छरहरे बदन की कोयले से भी अधिक काली , 
आगे के उप्री दो दाँत टूटे हए,ताल आँखों वाली माई चारपाई से उतीं । 
बहू का घूँघट उधाड़ कर उसका पिर नंगा कर वदया । फिर धरती पर रखी 
डिबरी उठाकर उसके चेहरे पर रोशनी की,दृूसरे हाथ के झटके से उसकी झकी 
ठोड़ी उठाई, थोडी देर मैंह देखा । गँहैए सॉँवले घृषछोंही रंग की सतोनी 
सुन्दरताई ने कलेजे में चरस का लम्पा सा उठा दिया । बहू के क्याल पर 
हथेली से घकक्‍का मारकर माई बोलीं, "उरे यह हरजाई है । इसके चेहरे पर 
क्‍लिखा है कि सत्तर कसम करके तेरे पास आई हैगी ये रंडी ।"। 

इस प्रथम साक्षात्कार में नर्णन को मोहन के बारे में 


पह जानकारी भी मिलती है किक वह कसी ठाकुर की संतान है । मामी उसे 


|; 
! 





बार-बार ठरामी की गाली देती है । अँतत: अपने जन्म की हीनता का 


पीरचय वदिए जाने पर नाराज होकर मोहन घर छोड़कर अतन्नग रहने और 


।-अमृतल्ाल नागर, "नाकयों बहुत गोपाल", पृ०- 77 
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ओआर ्रिश्चियन बन जाने की धमकी देता है । वह अगजों की पलटन के बड 
में बावची का काम करता हैं | उसके गोरे बैंड मास्टर से उसके लगाव को देख 


कर उउ्से पहले दोनों के वीच अप्राकीतिक संबंध की अफवाह उड़ी थी | उप समय 
भी मामी ने उसे गाती दी थी तैकिन मोहन के घर से अलग हो जाने की 


धमकी देने पर चप हो गयी थी | मोहन जानता ह कि मामाज्मामी की 
भीवष्य की उम्मीदों का वह अक्ला केंद्र ह इसालिए व उसका अलग रहना नहीं 
बदश्ति कर सकते | इस बार भी यह धमकी कारगर सिद्ठ होती है और मामा 
मामी ननिर्णन को घर में रखने पर तयार हो जाते हैं । 

उपन्यास्त में मेहतरों की अमानीषक जीवन स्थितियों का 
कान क्‍या गया है । उन्हे ऐसी परिस्थिति में जन्म से लेकर मुत्य तक रहना 
पड़ता है कि सामान्य मानवीय संवेदनाएँ और उदात्त भावनाओं से भी वे 
अनजान रह जाहे हैं । मोहन की मामी को लगता है कक उस्त की आशाओं के 
अक्‍्ले केंद्र मोहन के जीवन पर अधिकार जताने वालीयह ऐसी स्त्री आ गई 
जिसको लाने में खद उउकी कोई भूमिका नहीं रही । ऐसी स्थिति में वह 


मोहन से हाथ धो बैठेमी । पही नहीं उसके दिमाग में यह बात भी आती है 
किक ऊँची जाति की होने के कारण वह उनका पुश्तनी काम नहीं करेगी और 


उसे जिन्दगी भर बठा कर खिलाना पड़ेगा । इसलिए वह बहू से ही उसे 
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अपमानित और प्रताड़ित करके अपने आधिकार में लाने और मत-झ्त्र वाफ 
करने के पुश्तेनी पेशे में उसे लगाने की कोश छरती है । क्‍िति अपनी तरफ 
से उसका उ्सा शान्त करने के लिए उसकी सेवा-टहत करके उसे झछुश करने का 
प्रपत्न करती है । ऐथी ही एक स्थित दृष्टव्य ह---- 

'्ले यह दूसरा पैर दबा ।” स्‍नन सास का दूसरा पेर 
भी दबाने तगी । थोड़ी देर दोनों ओर सै मौन रहा । एकाएक माई ने 
पूछा »मेरे लड़के को फँसाने से पहले तूने कक्तनि अत्तम और ्ति,बोल | नर्गन 
ध 


उप रही । इस बार बढ़िया ताव में बैठ गवी और बहू के दोनों हाथ अपने 


हाथों से पकड़कर उन्हे प्विज्ञॉर कर क्टॉक्टाते हुए स्वर में पूछा मेरी ही 


इज्जत पर डाका डालने को पृ था ,रसंडी,छिनाल कहीं की । तेरी जवानी 
में आग लग जाय । कसमंही ले के भी आई तो चार-पाच सौ रुपल्तरपाँ | 
हरामडादी । कहते-कहते माई आवकेश में आ गई । पर खीठिया से नीचे उतार 
झपटकर दोनों हाथों से उसकी गर्दन दबोच ज्ञी ,"आखिर मेरा लड़का ही 

कु फंधाने को मिला है । " कहकर माई ने ननणन को जोर से धक्का दिया । 
वह फर्श पर झद़क पड़ी ।*' 


निएन के प्रात मोहन का व्यवहार भी उुछ बेहतर 


।-अमुत्ततल नागर, "नाच्यौं बहुत गोपाल" , पृ0-82 
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नहीं है. । विपरीत ज्ामाजिक पृष्ठभ्मों से आने के कारण दोनों के बीच 
प्रेम और घृणा का अजीब बरि शक कायम होता है | मामी +निएन को सुअर 
का माँस पकाने का आदेश देकर काम पर चली जाती है । गनर्शन ने इसे 
पहले कयी मांस छुआ भी नहीं ह । उपके छिए वह "ीनीष्छ वरूसु" है | वह 
रसोई का चुल्हा जताती ह । उपन्यासकार के शब्दों में, द चुल्हे की कड़ियाँ 
ही नहीं उसके तैस्कार भी रोम-रोम में उसी तरह से सलग रहे ये ।" इसी 
बीच मोहनजग जाता है और उसे अपने पास लिटाकर उसका उम्बन लेते हुए 
उसकी उदासी की वजह पूछता है । गनर्गन उसे सिसकते हुए बताती है कि माई 
ने माँस पकाने को कहा है जबाके उसने आज तक मांस छुआ भी नहीं । इस 
पर मोहन सिगरेट का कश लेते हुए उसके गाल पर चुमत समय दाँत से काटकर 
घृणा भरी पाशोवक हँसी हँस कर कहता है"------ 

"मे हत्ताकों भी ज़मने पहले कभी नहीं छुआ था । फिर 
कैसे अपने जोबन की दुकान खोलकर सम्ने फँसाने के लिए तमने अपने मन को राजी 


क्‍या था ,बोलों . कहते हुए उसने सिगरेट का जतता हुआ पिरा उसके गाल 


से तीनक सा छुआ विद-त । वचन के गाल पर मोहना के दाँतों के ननिशानों 


के बीच हल्का सा जलन का दाग पड़ गया ,तकिन इस बार वह काठ दी एड़ी 


।-अमृतताल नागर, “नाच्याँ बहुत गोपाल" ,प्‌0-85 


| 
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रही । उद्चकी अपराध चेतना इतनी प्रबल थी कक मोहना जलती सिगरेट का 
सिरा योदे रखे भी रहता तब भी वह मैंह से कराह न गनिकालती ।"' 

नई उज़्राल मे चार विन बीत्ते न बीत्टे वनर्गनन की 
बरी गत हो जाती है । इन चार रातों में मीमपाँ सास के पेर दबाते हुए 
रोज ही गातियों के साथ पैरों के क्रोध्मरे आधात उसे झेलने पड़ते ह । अपने 
इस रोज के अपमान से वह काठ हो जाठी है । इन चार दिनों मे न उसने 
पेट भर जाया है, न नींद भर सोई है । मोहन रात में अपनी नौकरी स्रे 
कुछ खाने का लामान छिपाकर लाता है । साथ बताता ह,पिलाता है 
लेकिन यह खासा- पीना वीनएएन को विष जेश्ा लगता हैं । अब मोहन भी उप्चे 
अपनी भारी वविव्शता लगने जगा है. | वह प्यार करते-करते उप्ते रोज अवश्य 
ही कहीं न कहीं जोर से काठटता ह,जलती तिगरेट से उसके शरीर के कसी न 
गली भाग को दागता है । वह मशीन की तरह सब उुछ बेलती है । अतत: 


उप्तका मन माौस्ठष्क इस वस्थीत से विद्रोह करता है । वह तय करती है कि 





अब वह यन्त्रवत इन चीजों को बदाश्ति नहीं करेभी और इनसे बचने के लिए 


कोई रास्ता निकालने की कोशिश करेंगी । 


#न्‍्डाला है ऋषि, हल पाप, अथछनका, अस्पााकरक िदकााषाक _खसमकक, प्कष्कंदाआ अियलक काल, अककक, अपर, ज्काइलककः, जया कक सकादक- ्बाल्यक अखलक अकनलायक् साल्मकी-फरकाकात, हम अपककन१. अलम्मन्‍क, आस सहन ाक 





।-अमृत्ततत नागर, "नाच्याौं बहुत गोपाल" , पृ०- 85 
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रात में मोहन के ऑन पर वह उत्ते उसकी मामी के 
क्‍बिलाफ यह कहकर भड़काने की कोशिश करती ह के वह द्ञीनिया भर में उसे 
हरामी कहकर उसका आर उत्तकी माँ का अपमान करती है जिसे अब वह बदाश्त 
नहीं कर झकदी । वह अपनी जान देने की धमकी भी देती है लॉकिन उत्चकी 
यह चात्ञ उल्टी पड़ जाठी है । मोहन उसे कागज और पेंसिल देकर आत्महत्या 
पूर्व का बयान लिखवादा है फिर छत की घनन्‍नी से साड़ी बाँधकर फंदा तैयार 
करता है | उप्तके दाद उच्तते कहता है किक आखिरी बार उसका छुब भोगने 
के बाद वह उसे फॉसी पर चढ़ा देगा । इसके बाद का हाल गनर्गन देवी के ही _ 


शब्दों में निम्नवत है ---- 
"क्या , क्या कहूँ, कितनी खुशामदें कराके अपने पैरों पे 


पगगिराके अपने आगे मेरी नाक रगड़वा के उस जालिम ने मेरी जान काशी थी 


पह सच है कि दाद में म्नकों अपने मोहना से बहुत प्यार हुआ उसको भी 





मल्नसे बहुत प्यार हुआ पर गिगोड़ा हुह् ही से था बड़ा जातिम ।-----००- 
उसके बाद में डाकू बन जाने का ममन्ने कुछ अचरज नहीं हुआ । ख़र,जो भी हो 


तन-मन की उस टूटन-पकान ओर अपमानों से भरी वह घिनोनी रात के बीत 





जाने पर मेरे लिए रुक सबते चिनोना दिन उगा । जब मोहना और माम 


हट का. पा. अययनओाणयणाजिनी-नन करन“ बज 


चते गए तब माई घर में ही टद्टी गई और उन्नसे कहा , "इसे उठाकर बाहर 


क्‍ [-व्नू 
क्‍ ह नाली में फेंक आ । मेने कहा यह मझसे मा ग पा । उस्त दिन म्झपे केसी- कसी 


मारें पड़ी है । कलम से क्‍या लिप । माई ने रात में हम दोनों की बातें न 


. ली थी और उेरे उसका ही उन्होंने जो क्ड मे दिया वह मेरी तब तक ; 
. की जिन्दगी की सबसे बड़ी सजा थी । तब तक में ने कहावत में बना ही 
था कि "मार-मार के भंगी बनाया जाता है । में सच्छच ही मार-मार के 
.. भीगिन बनाई गई थी ।"' 

नर्गन देवी पत्रकार शर्मा के पूछने पर उस वाक्य को 
भी बयान करती है यानी इस लोमहर्षक प्रक्रिया को जिसमें उन्हे मार-मारकर 
 भीगिन बनाया गया रन ५२४४६] 

"उस दिन सबेरे उठी वह हरामजादी और जब मरद . 
चते गधे तो इुंडा। बंद क्याय । आप सामने ही 'नि्|ज्जता से मोरी पर हरे... 

ह बैठ गई हरामजादी ।..--« फिर बझ्ाडू-पँजे की ओर इशारा करके मन्नत कहा 

... इसे क्मा,टोकरे में डाल । मेरा सिर चकरा गया -.- अरे लातों-लातों 
रे घूंसॉ-शूंसों ,ब्लॉटे स्ींच-खींच के मारा साली ने । मगर में भी ऐसी पवक्‍की 


. रही बाबजी, मार खाते-खातले बेहोश हो गईं पर अपनी जिद ने छोड़ी 





.._।-अमुृत्तात नागर, "नाच्यों बहुत गोपाल" ,पृ०- १४ 
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दन जब होश आया तब वह जा ज्की थी । मगर अपने पाप का पोठला 
वहीं मोरी पर ही छोड़ गई थी । उस दिन मैंने खाना-वाना कुछ नहीं बनाया 
बाबूजी | दोपहर बाद आई ठो फिर उसने उठते मेरी कोठरी में बरी तरह से 
मारा | मल हाथ पकड़कर बींचा ,दीवाल से मेरी खोपड़ी टकरा दी । मार 
बाते-खाते बरी हालत हो गई बादूजी, मगर मेँ भी न उठी सो न उठी । 
»०»»«मैने सोचा भाग में जो उ्छ लिखा के लाई थी 


वह तो हो ही गधा, में जब ड्राहमा के घर से मेहतर के घर आकर बस गई, 
सारे करम हो गए तब पूरे सोला आने मेहतरानी क्यों न बन जाऊँ । लकिन 


बाबुजी मन के सोचने और करने में बड़ा अन्तर पड़ता है । मन की हिचक में 
बिना खाए-पिए वह मेरा छठा रोज था' बाबूजी । में हर त्रह से टूठ चकी 
थी । सातवें रोज मंह अँधेरे उठी,नाक पर पट्टी क्सकर बाँधी ओर पूरे हठ 
के साथ मेहतरानी बन गई ।"' 

आर्थिक दर कस्था से भी अधिक दलितों के लिए , 
तकलीफ की बात है ऊँची जातियों के दबैग लोगों के हाथों उनकी बहन-बटियों 


की बेइज्जली । पिछले दिनों मराठी में यवा लेखक शरण कुमार लिम्बाले की 


: अकजाक, सकल अकाल, फग्गपक- _सब्लाहहल, जांाड झाइामब: जकानयक _काबबनक- अ है. _अच्ाााक अायलतन अचाहलाफ- वााक ऋष:स करना खाक अाबबाह अीकररईफ्फलछ 'वसाञक, अकाल 'ककॉलक धाम "जयाओं अऑषन्काक अकमालकी: ऑशॉकिक 


।-अमृतलाल नागर, "नाच्यों बहुत गोपाल" , पृ०- 99 
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आत्मकथा प्रकाशित हुई"अक्करमाशी'" । इसका अर्थ हिन्दी में होगा नाजायज 
सँतान यानी "हरामी" । इस्त आत्मकथा में श्री लिम्बाले ने गाँव के अप्तरदार 
पटेतों से दीलत मीहलताओं की बड़ी ईँछया में होने वाती सैतानों की स्थित 
का व्यापक चित्रण क्या। है । तलिम्बाले स्व्य॑ भी उनमे से एक हैं । इस आत्मकथा 
के प्रकाशित होते ही झमुचे भारतीय साहित्य में धमाका सा हुआ और मराठी 
तथा हिन्दी समेत तमाम भारतीय भाषाओं में ऐसी आत्मकथाएँ लिखी जाने 
लगीं । 

अब से लग्म्ग दो दशक पहले नागर जी ने अपने उपन्यास 
का नायक एक ऐसे मेहतर खवक को बनाया है दो ठाकर पिता और मेहतर माँ 
की संतान है | कदम-कदम पर उसे इस वजह से अपमानित होना पड़ता है । 
पहाँ तक बिक खद उसकी मामी भी उस्स नाराज होने पर बेहिचक उसे "हरामी" 
कहती है और उसकी माँ को गाली देती है । अपनी मेहतर जाति में भी इसी 
कारण उसकी अवमानना होती है | उसकी पत्नी निर्शन उसे बार-बार इस 
अतीत को त्याग कर नई पहचान के साथ किसी नई जगह जा बसने के लिए 
प्रेतरित करती है लेकिन मोहन इसे स्वीकार नहीं करता है ऐसे ही एक मौके 


पर जब ननि उसे कोई दुयरा धधा करके आबक्ादारी से रहने और ठाकुर 


6779-5 
साहब कहलाने के लिए प्रीरिद करती है ,तब वह कहता है----- 

"मेरे बाप साले हरामी की ब्याहता ठकुराइन तो कोई ओ 
होगी । उस्से जो बच्चे पेदा हुए होंगे वह सब साले ठाकुर ही कहलाते होंगे । 
और में कमनतीद उसी हरामी की औलाद उस साले की हीबेस की शिकार 
अपनी अम्माँ के पेट से पैदा होकर मेहतर कहलाता हूँ । उम्ने नफरत ह इन सब 
ऊँची कौम वालों से । साले सोहबत के शौक में हमारी औरतों को अकेले में 
ददोचते हैं । ातों करम करके बाहर परे उज्ले बनते हैं । और फिर उन्हीं से 
जो बच्चे होते हैं,उन्हें छूति हुए भी चिनाते हैं । मेरा बस चले तो एक बिन 
छावनी के सारे तोपखाने को इन सरीफ और बड़े आदमी कहलाने वाले जल्लादों 
की बल्त्यों पर तगवाकर इन हिन्दू,सपतमान, क्रिश्चेनों को एक साथ घड़ाम- 
घ्ड़ाम उड़वा हैं । इन साले हरामियों की -..-।"' 

मोहन का पह आक्रोश बिलकुल उचित और स्वाभाविक 
लगता है तलीकिन इस सिलसिले में आक्रोश के साथ-साथ वडबना के स्वर भी 
घले-ीम्लि हैं । नागर जी को मानव-मन की गहरी समझ है । लम्बे समप तक 


उपेक्षा और अपमान घहने वाले सिर्फ जायज आक्रोश के सहारे नहीं रह सकते । 


चहल धमाका धान अााक.. आमाक, अकामाक- अदा ७७] पिला अाखक चना ऋग्न॑कक, "जमाकर समर जा कऋ्यालफ सदा सा. धडतामाउट, खज्य्यवार, अहखाब- 'अक्पलापलकातहनाक, 'ाकाकधकमकपाक अष्काकल्याफाकोक, ऋललाड। हल 00० सकफ 
के 


।-अमृत्लाल नागर ,"नाच्यों बहुत गोपाल" , पृ0- ।॥7 


ने जजनननओ न्का काया आय कफ 
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अगर वे अपने उप्र किए गये अत्याचारों का विरोध नहीं कर पाले,उनका 
बदला नहीं ते पाते तो धीरे-धीरे उसी के रंग में रंग जाते है । कहा जाता 
है की शासित वर्ग भी कसी विकल्‍प के अभाव में शासक वर्ग की ही भाषा 
बोलने पर मजबुर हो जाता है | हर बेटा बाप बनने पर अपने बेटे पर वहीं 
अंकुश लगाना चाहता हैं जो उसके ऊपर उत्तके बाप ने लगाए थे और जिनके 
फकिद्द उसने विद्रोह किया था | हर बहू सास बनने पर अपनी सात की 
प्रीत्ीताप दिखने लगती है । उपरोक्त वार्ताताप के करन्त बाद,उपन्यास 
में, मोहन आपने मालिक मिस्टर जैक्सन के पास निर्गन के साथ जाता है । 
वहाँ जैक्सन का ऐ्रियपात्र माशुक उर्फ डेविड उसे अछूत मानकर उसका छुआ हुआ 
खाने से ईकार कर देता है | मोहन बदले में उसे "रंडी की औलाद" कहता 
है क्योंकि वह एक जागीरदार और एक तवायफ की सैतान है । अपनी माँ 
के प्ररीत ककिए गए अत्याच्यरों के विछृद्व उसका आक्रोश अब दूसरे की माँजों 
को गाली देकर निकलता है --- 

"अपने पालट का मैंह दबोच लीजे ,मास्टर,नही तो 
अल्ला कसम इस रंडी की औलाद को मारते-मारते शतिगनी का नाच नचा 


दूँगा । साला अपने आपको -.------ । 


"नो-नो, माई डियर माशुक इज ए नबोब्स सन ।" 


४-।8]-+ 
ग्नही सरकार जो रंडी के पेट से जनम ले, वो साता 
रंडी की ऑलाद । पता नहीं छरकार ,नवाब का है के तेती, तमोली , धीबी 


जे 


का है ।"/ 

सिर्फ वही नहीं इस रास्ते पर कदम बढ़ा देने के बाद 
मोहन उच्ससे अपने बाप के ब्ड़प्पन की शेत्वी भी मारना कु वर टेता है -- 

"मोहन ने माज़ूक का हाथ झ्टक कर कहा , "साले स्वीपर 
होगा तेरा बाप, में तो ठाक़र का बच्चा हूँ । चल सीधी तरह से ।" 

"तम ठाकुर हो ४ 

"उबे अक्ली ठाकुर । मेरा बाप दस गाँव का जमींदार था 

आगे चलकर मोहन जब डकेतों का सरदार बनता है तो 
बकोल उपन्यासकार अपने जन्म का अर्द्तत्य ही उद्घाटित करता है | वह यह 
तो बताता ह कि वह उच्चदैदशा के ठाकुर का बेटा है मगर यह नहीं बताता कि 
उसकी माँ एक मेहतरानी ह । लोगों को मार-मारकर भंगी बनाने का शौक 
उसे भी है । वहन्दृ-झञस्लिम दंगों के दौरान वह हिन्दू जिहादी बना एक 
मुसलमान बीरेस्टर की जवान लड़की का अपहरण कर लेटा है । गन्गन के इस 


गवष्ध में पूछने पर कहता है. "7: 


है. तु हि काला -अकााबाडा, अलछशफ बला: हम साहा हि अं वी है जक्षष्क्क हि ना, हि जबाब, सका. यान, अक्रकुरूनााका है. अधओ अम्याहक अाक आंख अमल र्यकक, पकाने. विकार पडजलला9 क्‍ंालतास, 5७७७४ वकालत 


।-अमृत्तात् नागर, “नाच्यों बहुत-गोपाल" पृ०- ॥॥9 


2-अमृतत्तात नागर, "नाच्याौं बहुत गोपाल" पृ0- ॥25 
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"हाँ लाया हूँ,लाया हैं । एक पण्डिताइन जो अपनी 
ख़रती से मेहतरानी बनी ,मेरी औलाद की माँ बनी । उसे अपनी बगत्त में 
गबबठा के एक शेखजादी को मार-मार के भंगन बनाऊँगा । फिर साली को 
गलती-गठी की >तिया बना के छोड़ दूँगा ।"' 

ऐ_्रेमचन्द की कहानी "क्फन" की तरह "नाच्यों बहुत 
गोपाल" आग से अद तक दलितों के अमालषीकरण का दस्तावेज है । अंतहीन 


अपमान ओर उत्पीडन कैसे कसी समृच्ी जाते की चेतना को अनकूलित कर 


23!- 


२. 
त्ताह 


(+ ते 


ने ही सांचे में ढाल लेता है ,इसी की मारमिक गाथा इस 
उपन्यात्त में दर्ज ह | मेहतर जाति के मोहन जैसे लोग ही नहीं बॉल्क नएनि 
जैसी भती और सदाशयी मीहला भी इस प्रवीत्त से ऋती नहीं रह पाती । 
बचपन ते ही योन शोका की शिकार रही गीनर्गन को जब मोहन के डाकों 
ओर ऊँची जात की मीहलाओं की बेइज्जती की खबरें +मलती हें तो उसे 
दिल ही दिल में ख़्री होती है । मसलमान बीरस्टर की उपरोक्त लड़की के 
बारे में मोहन का आदेश सुनकर भी उसने जुछ ऐसे ही खयाल आते है---- 


“अरे में साली को गधें का मृत पिलाऊंगा और उसके 


[-अमृतलाज् नागर, "नाध्यों बहुत गोपाल" ,पृ0-26 
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फीरिश्ते भी पिएंगे | श्योबक्स एक काम करो । दो घंटे के बाद एक 
टोकरा, एक झाड़ू ,एक पं॑जा चाहिए | स्लाती शरीफजादी को मार-मार 
के मेहतरानी बनाऊँगा । एक बार बस्ती के घर न कमवाए उच्प्ते तो में 
असली ठाकुर बाप का नहीं ।" 

पीछे के कमरे में नीतिया बैठी सुन रही थी | उसका 
रोयॉ-रायाँ धरा उठा | मोहना की माई ने उसे भी मार-मार कर मेहत र। 
बनाया था । सोच-सोचकर ननगीनिया के कलोजे में उस याद की त्पतती सलाख 
उतर जाती थी और उसी पीड़ा से उसे बीरेस्टर की कन्या को भीगन बनाने 
के प्रस्ताव से लगा कि मोहन यह बहत बड़ा अनाचार करने जा रहा है । अरे. 
मारे-पीटे,छल-बल से उसका मजा ले ले,फिर निकाल बाहर करें । ऐसी ओरते 


आए दिन रंडियाँ बनती रहती हैं । इसे मेहतरानी क्यों बनाता है $ रंडी 


बना दे ।* 
मेहतरानी की जगह रंडी बनने का विकल्प नरन के 


सामने भी उपन्यास में कई जगह मौजूद था लेकिन उसने उसे अपने जिए नहीं 
चना हालाँकि इतर लड़की के प्रीति पूरी सहाजभ्ीत के साथ यह गविकल्प उसके 


दिल में आता है । 


।-अमृतत्ाल नागर, "नाच्यों बहुत गोपाल", पृ0-266 
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सिर्फ दूधरों की बहु-बेटियों को ही नहीं बौल्क अपने 
घर की महिलाओं को भी मजबूरी में इन भूखे भेड़ियों के सामने पेश करना 
पड़ता है । मानवीय गरिमा से च्युत इन अभागे लोगों के जीवन में अपमान 
का यह द॑श् कठम-क-म पर मलता है । की समाज के ठेकेदार इनकी इज्जत 
लूटने के लिए तैयार होते हैं तो कभी इनकी भत्ताई का वटिंटोरा पीटने वा्की 
व्यवस्था का प्रशातन तन्‍्त्र । उपन्यास में पत्रकार शर्मा का साक्षात्कार मणीद 
नाम के एक ऐसे ही मेहतर युवक से होता है जो अपनी पत्नी को नगरपालिका 
के दारोगा के पाप्त जाने को कह रहा था ताकि एक महीने के लिए कसी 
के एवज पर उस्ते नोकरी मम सके । शर्मा यह जन कर दैग रह जाता है । एक 
दूसरी औरत मदीद को डांटते हुए कहती है------ 

"तम तो बेकार पीछे पड़े होगे । अरे यह हगकिम लोग 


बड़े मर्दार होते हैगे । हरामजादे इज्जत की इज्जत लूटेंग आर पसे भी पूरे नहीं 


देंगे । भत्ता बताइपे,एवजी की नौकरी के लिए पन्द्रह सा रूपये माँग रहे हैंगे । 
उपर से शर्त यह भी है कि औरत के हाथ भेजें | यह कोई भत्तमनसाहत हशी । 
महीने भर बाद फिर वही चरखा । अपनी और को कीतिया बनाओ और 


उप्र से हजार पाँच सौ फिर चढ़ाओ तो नौकरी पक्‍की । उैवैर-खाता है ।"' 


।-अमृतत्ाल नागर, "नाच्यौं बहुत गोपाज्ञ" ,पृ0०-2। 
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शर्मा के पूछने पर मजीद अपना पक्ष कुछ इस तरह रखता 
हैे---"में तो खेर शराब का उानहमार हूँ ही सरकार, मगर मेरी बीबी हराम- 
जादी भी कुछ कम नही हैगी । अल्ला को मैंह दिखाना है, सच कहूँगा बरी 
औरत नहीं हगी । बाकी एकदम दूध की घोई भी नहीं हेगी । चाहे तो 
जिला उज़ मेरग काम करवा सकती है । मगर वह चाहती ही नहीं कि मैं 


नोकरी पाऊँ | उसके ताबे में बना रहूँ,उसकी ज्नानिियाँ सनता रहूँ । अपने ने 


की तलब में उसके सामने हाथ फताए भिखारी बना खड़ा रहूँ । शो मजींढ़ के 
जलिए नाममीकन है सरकार । पेटी-वेटी,कड-कैड बजाकर अपना नशा-पत्ती 
चौक्‍्स करके भी मेंने हजार रुपये बचाए है | हूजुर आपसे बूठ नही बोलूँगा । 
नौकरी खोली इसलिए चाहता हूँ केक दिन बेकार जाता है । खाली बैठता हैँ 
तो पीने की सुझ्बनती है ,नौकरी पा जाऊँगा तो सरकार दो बच्चे पालने में 
मेरा और उसका हिस्सा बराबर-बराबर का रहेगा,नाक तो नीचीं नहीं होगी 


सरकार ।": 


पूरा शासनतन्त्र ननरपवाद रूप से दलितों के ऊपर 


अत्याचार करने में एक दूसरे से होड़ लेता है । अंग्रेजों के समय से ही अनेक 


जज कारचाउका आया «जाओ _सम्मकम्पक _पकम्यक, अाम्यक्षया' शमकाहिशााक: 'नकदाहफका, जाला सका" खाक उकाबक, -ज्काक:40 न्वप्लाउफ्रअपप्तल, समथाक सा पाक, जिला िशलाआए अधदाक्फममपवन, ७७० आधा इनक धार पइयकरकम, _बलरा+-दकप्ाकर हि लत] सामाक 


।-अमृतत्तात नागर, "नाच्यों बहुत गोपाल" ,पृ०-27 
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दलित जातियों को अपराधियों की श्रेणी में रख दिया गया है । ये वही 
जायाततियाँ है जिन्होंने एक समय आऔगजों का सड़कों पर चलना महल कर दिया 
था । आजाद भारत में भी दलितों पर अत्याचार का यह सिलासता बदस्तर 
जारी है | समाज के सबसे वनिचले परयदान पर जड़े आदमी मे एक दर्जा नीचे 
की गिनती में जीने को अभ्किप्त मेहतर जाते एलिसवालों की दौरेंद्गी का 
सबते आसान शिकार होती है । वक्सी भी पुलिसवाले को पूरा हक हाझित 
है बिक वह जब चाहे बसी मेहतर बस्ती में झ्सकर विन दहाड़े कियी की . 
पिटाई कर दे या कसी महिला के साथ बलात्कार कर ते । द्वीसया के सब्से 
बड़े लोकतन्त्र भारत में जैगत का कानुन चत रहा है । 
इस उपन्यास में नागर जी ने मेहतर बस्ती पर हुए 
ऐसे ही एक पुलिस हम्ते का कान कया है । क्‍ 
"्तगभग चार बजे गली में एकाएक तहलका मच उठा । 
गती में पुलिस आई थी । चमेती का मरद सतामत और उसका पड़ोसी पूला 
ि ल्‍ 
हथक्ड़ी पहवाकर लाए गए थे । चमेत्ी के घर में प्रुत्िस की गाशी-गलौज का. 
शोर हुआ । जिस-ीतस से पूछकर माई खबर लाई के बैसीबारा मोहल्लते में 


एक लाला के यहाँ बड़ी भारी चोरी हुई ह । उसी का मात्त तकालने के वास्ते 
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पहाँ प्रिय ने छापा मारा है । दो चोर शक में गिरफ्तार हैं । तीसरा 
लड्डन गायब था । थोड़ी देर में लड्डन के घर से गिडगिड़ाने और चीखने- 
खचिल्दाने की आवदाएँ आने त्ञगीं । ल्ड्डन के माँ बाप से उप्तका पता ठिकाना 
कबतवाने के शिए पुराना प्ञार्मती हथक्डा पुलिस के छारा प्रयोग में लाया 
गया । लड्डन के पिला ओर म॒हल्ले के अन्य पुरूषों के सामने लड्डन के घर की 
स्त्रियों के साथ ख्लेआम बलात्कार क्या गया ।.. « -सास,बहू, बेटी, लद्‌डन 
के घर की सस्त्रयों में किसी की लाज नहीं बची थी । हयादारों ने अपने- 
अपने ऊंह छुपा लिए और बेशर्म औरतों की शर्म तुटते रहे,लुटते हुए देखते रहे ।" 

गनिर्गन के साथ भी बसंतलाल नामक दरोगा; जो क्धी 


पहले उसका टीचर था,अपना सैँंह काला करना चाहता है । मोहन के डाकू 


बन जाने पर वह उसे उसके बरामद हुए गहने लौठाने के बहाने अफपरी बेगम 


के घर बलवाता है । अफ्सरी बेगम एक शरीफ विधवा हें जो परत की मौत 
बाद महाजनों के चंगल में फैंस गई थी । बसंतताल उन्हें इस चंगत से निकालने 
के बदले मे उनके शरीर का उपभोग करता है । नीनर्गन के पहुँचने पर वह दोनों 
महिलाओं को एक साथ अपने बिबस्तर पर सुलाने का इरादा जाहिर करता है 


अफसरी बेगम तो मजबुर ह लेकिन ननर्णन उसे शराब के नहे में ध्त कराकर ककक्सी 


तरह बच निकलती है | अगली बार ऐसी हरक़त करते समय संयोग से मोहन 
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पहुँच जाता है ओर वह उस दरोगा को इसका मजा चखाता है । 
मेहतरों के कहण जीवन का एक और आयाम उपन्यास 
के पाठकों के सामने तब जलता है जब श्रीमती ीनर्गन,शर्मा के साथ भंगी कालोनी 
आने पर देखती ह किक एक मेहतर अपनी पत्नी के सीने पर चढ़ा उप्तका गला 
दबाने जा रहा है । वे आगे बढ़कर उसके गाल पर एक जोरदार तमाचा मारती 
हैं और प्रुत्तित से पकड़वाने की धमकी देते हुए उप्र घूछती है तक क्या अपनी 
पत्नी को मारकर वह फाँसी चदना चाहता है । इस पर वह अपने जीवन 
की ऐसी कहण व व्डंबना का उल्लेख कर्ता है जो प्राय: रोज ही अख़बार के 
पृष्ठों पर हमें स़र्खियों की शक्‍्त में देखने को गम मिलती है । वह कहता है--- 
"पक्ड़ाती क्‍यों हो चच्ची १ फाॉँसी चढवा दो, फाँसी । क्‍ 
जँ तो आप ही फांसी पे चदुने के "लिए इस साली और इसके बेटे साते को 
मार डाजना चाहता हैके कोई उम्ने फॉसी दे दे । अब इस द्वीनपा में मेरी 
गुजर नहीं होती । में मरना चाहता है, मरना चाहता हूँ ।” 
लेबक इस वविषप पर बताता है कि----"सम्झ ते-छलय ते 
पह पता चला बिक ॥60 रूपये हल की तनखा हे,उसमें से सौ रूपये महाजन 


का काररंदा उसकी जेब से हाथ डालकर गनिकाज्ञ ले गधा । पच्चीस रूपये जमाद ४ 
है | । 


की माहवारी दस्तूरी बंधी है आर पच्चीस रूपये पराने सरकारी उधार के हर 
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महीने वेतन में से कट जाते है । पहली तारीख की कमाई से मन गर्म भी 
न हो पाया था कि यो ठडा हो गया । बचे-ख़्चे इन रूपयों में बेचारा 
मेहतर अपना महीना कैसे गाजारेगा १ वचिन्तांत क्‍स्द्धि करने के लिए ताड़ी 
बाने से उम्दा और कोई उगह नहीं । वहीं उसे वेदात उपजा वक घर - 
गृहस्थी ,माया-मोह,बीदी-बच्चे को मारकर मर दाऊँगा | इस धन में वह 
घर आया और यह कांड हो गया ।"' 

उपन्यात्ञ के लगभग अन्त मैं पत्रकार शर्मा हैं जिन्हें नागर 
जी ने श्मिका में अपना समानपर्मा कहा है ३ मेहतरों के जीवन पर टिप्पणी 
कर ले हुए उनकी समस्या का सारांश प्रस्तत किया है । उनकी उस्ती टिप्पणी 
के साथ हम भी इस उपन्यास पर अपने वविर्मश को समाप्त करेंगे । पत्रकार 
शर्मा कहते हैं------- 


"महतरों को इस बात का भी घोर मानसिक कष्ट 


है कि हीरिजनों में भी मेहतर वर्ग ननिकृष्ट कोटि का हीरिजन है | उसकी 


ऋष्ष्लाक ्ध्ककाआ धर वयथ्यडरत 'कन्‍-न्‍यक वान्‍ाशक, _सियाकओ, ैाककड-ज०, _आपन्‍नमरक, असर नारपापराल, _असाक, _स्यायाना। जकनककर. अहमाकक- सक़कब्क, हो अला-बक, -ऋमपरासश पका, अफासक- समा निनााााओ.. “मरवतइक ऋीननिक- ऋलन्लोहिडी व्लवाशबाकम-बााबाक, जाओ ्मान्कक्रक: फंककमकक _फममम्यूछा 


।-अमृत्लाल नागर, " नाच्याँ बहुत गोपाल" , पृ0-5।9 
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आवाज अभी , . - बेसती रह जाती है । मेहतरों में अब अधिकाँश लड़के 
छठीं, साठदरवी या आठवीं कक्षा तक पढ़े-लिखे +मल जाते है,फिर उन्हे नाना 
कारणों ते पट़ने की सीक्धाएँ नहीं म्लतीं और वे हताश होकर अपने वैशगत 
पेज में तोट आते है । उनकी 'वोल-वॉल की भाषा में अब क्तिने ही अंग्रेजी 
के शब्द श्ल-गमिल गये है । सर्कों के दवितनी ही पूँजीवादी घछाणित आउदें भी 
अपना ली गई है,तैकिन सही विकास की तमाम राहें अब त्क बन्द हैं | उुछ 
लड़के हाईस्कूत पास है, दुछ बी0 ए0 तक पहुँच गए हैं । एक भैगी वचिंतार्माण 
“परीक्षा में बैठे --वह भी >नव्नावित जाति के रिजर्व छोटे के अँदर्गत नहीं 
बौलल्‍क ख़हे और आम कम्पटीशन में । परीक्षा में पास हो के फर्स्ट क्लास 
पजिस्ट्रेट ठक बन गए । एक सज्यन बी0 ए0,एल0 एल0 बी0 वकील बन गए । 
जैकिन जब कोई मर्वीक्‍्क्‍त ही उनके पास न आया टो झख मारकर उन्हें नौकरी 
करनी पड़ी । जो लोग ऊँची से ऊँची दीवारों को भी फलॉग कर अपनी 
महत्वकांक्षा की मीज्लों पर जैसे-तैसे आगे बढ़ते भी हैं, उन्हें अन्त में जाकर 
प्रगप: चुहा का चुहा ही बन जाना पड़ता है | यह गौीत क्‍या देव नीनीर्मेत 


है १ नहीं, यह सामाजिक कुब्यवस्था की देन है । इसे बदलना ही होगा ।"' 


आााक सहाउफ-पपशसआाक, साजमयाक जइआकहे, काम कक उपाए नाक कराकर _जम्क्दफ, सजकासू2ास संतारप्राहक' सा07रशाफरेअकातर, सबक सडक, आसााकक काउस्का, फीपरााक, शाशकाक अाक करा. जबकि, ँकापसटरः रात इर पक, कारक. च्य्जाकर, ्ा्कयर जहा, ैिाकाक अकाल: ही 


।-अमृतताल नागर, "नाच्योँ बहुत गोपाल" ,पृ०- 52। 


(02 संघर्ष दी चेतना 


६॥ ६ दलितों के शारन्तपूर्ण संघर्ष का आख़्यान : "महाभोज" 


, आधाका अप, धक्का, अंक कांदी मन, मु ब्डरहा रकम. _सकबऋड, उरककाबब, 
जया, ८, भाव धाम (कक. पर पा... पिला... ०० ५०... काम >>. लमााक, अयाकमाक /माावा-.. अपर मम... कफ मिमकगा॥॥. सजा याड ०० वहा जज, लात 22. आााक कम “हज साया >>: #ऋरयााक प्राथा-. वन क >>. कामाक “ताज 


दक्तित ,भ्वीमहीन मजदूरों और सर्का भुस्वाकमियों के 
बीच संघर्ष को प्रद्यात कथाकार मनन्‍नु भैडारी ने अपने उपन्यास "महाभोज” 
की विषयक के रूप मे चना है । शहर से थोड़ी दूरी पर स्थित गाँव 
सरोहा में चलने वाला यह उंघर्ष आउनन्‍्न उपचनाव की वजह से सत्त्पपक्ष 
ओर कक्ष के बीच खेले जा रहे राजनीतिक खेल का एक हिस्सा बन जाता 
है जिसमें दीलत फुटबाल की त्रह इस पाले ते उस पाले में उछाले जाते है । 
शासन-प्रशाक्षन सब सत्त्पपक्ष के इशारे पर पहले से ही नाच रहे हैं,एक 
अखबार बचा था, सत्तापक्ष उते भी कागज और वव्द्यञापन का लालच वदिखाकर 
अपने पक्ष में कर लैता है । उँत्द: एक ईमानदार पुलिस अधिकारी इस लड़ाई 
में दलितों के पक्ष ते शाममित होता है जिससे भीविष्य के जलिए कुछ उम्मीद 
पेंदा होती है । 

उपन्यास की डह्ञात ही सरोहा गाँव के दौलतों की 
बस्ती में आग लगाकर उनेक तागों को पजैंदा जत्ता देने की छटना से होलीडे। 
गाँव वाले जब थाने पर पहुँचते है तो वहाँ पता चलता है कि थानेदार 


छुट्टी पर है और उनके बिबना आए कोई कारूवाई नहीं की जा सकती 


१-92-] 
स्पष्ट तौर पर यह कांड भृल्वागमियों और पुलिस की मित्तीभात से ददाया 
जे 


गया है । गाँव के थोगों को उसके बाद इतना आताकत कर दिया जता है 


गक वे ज़बान बोलने ये भी डरने लगते है । लेकिन यह खबर जब शहर पहुँचती 


है तो वहाँ से अखबारनवीसों का तांदा लग जाता है । नेतामा गीली आयों 
ते आश्वासन देते हैं । घटना का ब्यैयरा अखबारों में छपकर घर-घर पहैँचता 


2 


सि.] 


तो ज्ञोग सुबढ़ की चौस्कियों के साथ देखते है और 'फर अखबारों को कूड़े 


के ढेर में फेंक देते हैं । 


5 


इतने भायानक अपराध पर हमारा ब्रभ्य कहत्ाने वाला 
समाज इसी तरह पे प्रतिक्रिया व्यक्त करता है | विरोधी दलों के नेताओं के .., 
दृदप चकनाचुर हो जाते है ओर वे सत्ता पक्ष के खिताफ हंगामा कर देते है । क्‍ 
उधर सत्तापक्ष के मन्त्रीगण रूथे हुए गले से खेद प्रकट करते है ओर भीविष्य के 
पलिए आश्वासन देते हैं जबीक जो लोग मन्‍्त्री बनने में अक्ूफत रहे हैं उनकी 
अंतरात्मा एकाएक जाग जाती है और वे उछ्यमंत्री के इस्तीफ्रे+ की माँग करते 
हं। लेकिन मह्यमंत्री भी किसी से कम नहीं है | उन्हें लगता है कक जब तक वे 
अप राधियों का पता लगवाकर उन्हें दण्डित नहीं करा देटे, तब तक उनकी आत्मा 


को चन नहीं मम्लिैगा । वे अधिकारियों के हवाले,उस माम्ले को,करदे हैं । जाँच 


पड़ताल के बाद दो पुलिस कास्टेबिलों को ननर्लीबित कर दिया जाता है । 


॥-॥।93न्नूँ 

इसमे तरन्त बाद सरोहा में विश यानी बिसिसर की 
ताश एक पुलिया पर पाई जाती ह । बिबयू शहर से बी0 ए0 तक पट़ाई 
करने के बाद गाँव आकर दलितों के बीच जायज मजदूरी के सवाल पर चेतना 
फैलाने आर उनके बच्चों को पटाने की कोशिश करने वाला एक नौजवान 
है । उपके प्रयासों से दलितों के बीच कुछ चेतना आई है पसको दबाने 
के बलिए यह नरसहार रचाया गयाशा. जितका वास्लीवक अपराधी है उसी 
गाँव का दबंग भूल्वामी जोरावर सिह | मह्यमन्त्री दा साहब का खास 
मैंहलगा होने के कारण वह छुटूटा घृम रहा है। लेकिन ववसू इस हादसे पर 
चप रहने वाला नहीं है । गाँव के ही अपने साथी बिन्दा के साथ वह 
इस औग्नकाड का परदर्षफाश करने वाले सबृत इकठ्ठा' करता है । जोरावर 
सिंह को जब यह लगठा है तक बिसू उसके लिए जतरा बन सकता है तो 
वह उत्तकी हत्या करवा देता है । 

अभिजात मानसिक चिंतन - प्रक्रिया की पोल खोलते हुए 
उपन्यासकार के शब्दों म*,-- 

"अभी पहले वाली घटना से बिगड़ी हुई स्थिति पूरी 
तरह सम पर आयी भी नहीं थी किक यह घटना घट गधी । ब्सिसर 


कोई ऐसी बड़ी हस्ती नहीं, न उसका मरना ही कोई ऐसी बड़ी घटना 


१-।94-हँ 

है वेक बाल तरत-फुरत शहर पहुँचे । कस तो जो चमार जलकर मर गये 
थे, वे ही कौन बड़ो तोपें थीं. 9 पर हंगामा तो बूब मचा ही । जसृ 
की लाश को लेकर भी म्देगा | आसार दिख रहे है । इस बार थानेदार 
ने जरा भी ठील नहीं की । क्रन्त मौके पर हाजिर । कस से ककिठने 
बपान लिये हैं... .तोगों के पेट से कितना कृ, उगतवाया है | झतनी 
उगलन को कागजों पर पोत्कर ते गये हें । इधर लाश चीर फाड़ के पोहए 
शहर गयी । उधर छटना की चीर-फाड़ का क्‍िलसिला हुक हो गया |" 

सरोहा के उपचनाव में पूर्व म्ब्यमन्त्री छकुल बाबू चनाव 
लड़ने की घोका करते हैं । उधर सत्टात्पन्न की तरफ से उछ्यमन्त्री दा 
साहब के खास कार्यकार्ता ज्बनासिंह को टिकट मिलता है । दलितों के 
हत्याकांड का मामता अभी गर्म ही था कि बिसू की हत्या आग में घी 
साबित होती है । सक़त बाबु इस मौके को पूरी तरह से क्षनाने में जुट 
जाते हैं । सरोहा में उनकी मीटिंग का एलान हो जाता है। सूकुल बाबू 


जैसे राजनीतिक हवीवेट के सामने सत्ता पञ्र पहले ही डगमगाया हुआ 


दलितों के हत्वप्रकांड पर त्ीपापोती करने में जटा हुआ था कि बस 


अा 


की हत्या ने उसके होश ही उड़ा बदिए । जोरावर सिंह उनके लिए हैगामा 


चमक धमाका सकबाह+ अब्माद- अककाका आशककाप-उलकसक अकवासिक न्‍काकाक, अब, बलफकाम- सबक, उठफपाकर, अह्कालपाकाबताक अबरडंकलयालार च्टरबाा, 00 अध्कयओ, हषथाहंखा, अष्ाबक्कजणाक, कल परकरपथान पह4ाकस+- धमाका, अरावन्‍मन्‍्क,.. गजब साल, खतराइूक. 
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महंगा सौदा साबित होने लगता है । तखनायिंह ऋब्यमन्त्री दा साहब 
के सामने अपने उससे को व्यक्त कर ता है------ 

"और यह भी सना कि सारे गाँव में भारी तनाव है 


जोरावर को लेकर | उसके सिवाय कोई नहीं करवा सकता यह काम । 


आगजनी वाली घटना पर कसी तरह लीपा-पोती करके गाँव वालों 
को संभाले हुए थे --ऊँचे स्तर पर तहकीकात हो रही है... .प्रमाण जटाये 
जा रहे हैं ।.. -अत्ती मसर्जीरिम का पता लगते ही कड़ी से कड़ी सजा दी 
जायेगी । घरेतू उद्योगों के जतिए आर्थिक सहायता की योज्ना के मरहम ने 
घावों को काफी कुछ भर दिया था... इसी स्थिति में हनाव हो जाता 
तो ठीक था ।"/ 

सत्ता की राजनीतीत के दूसरे शातिर खिलाड़ी कुल बाबू 
दस साल अख्यमन्त्री रहने के बाद पिछले चनाव में दा साहब से पराजित 
होकर बियावान में चले गए थे । यह उपचनाव उनके लिए एक तरह से 
राजनी त्तक पुनर्वास की तैयारी है | उनकी योजना क्धानसभा में पहुँचने 
के बाद सत्ता पक्ष में दल-बदल कराकर अपनी सरकार बनाने की है । ऐसी 


स्थीत में बिबसू की मात मे एक बड़ा मौका उनके हाथ लगा है जिसे वे 


ह है कानक जकमकक- जाए _अध्ममधका, _ग्चकान, अग्गा. ऑ्ॉकिमकक्‍ल्‍2 जावे यु है अनार ऋषाइकर, #काउलर बकरे. जात ->परटि-पानकतक, >र्यानकाए जयाबायाक, अभ्का ७७०अ ऑककाइक, उर्वरक, क्रम पा्लकरा, अराााआलून्‍गअन्‍मी, भादानाबे!. अं ला 


।-मन्नू भंडारी ,"महाभोज" ,पृ०- ॥5 
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कतई गवाँना नहीं चाहते । मीटिंग वाले वीदन उनकी मानसिक सौॉक़ियता 
का एक नमुना दृष्टव्य है---- 

आज सारे दिन सुकुल बाबु अपनी गोटियाँ ही विबठाते 
रहे । शाम के भाषा में कौन-कोन से महूदे उठाने ह. . - कितने वोट खोने 
हैं और कितने प ने हैं १ अभी तक हीरेजनों के बृुते पर ही चनाव जीत्ते 
आये ये । पिछवीबार इन तोगों ने आँख फेरी तो मैँह की खानी पड़ी । 
पर इस बार केसे आँख फेरेंगे । और आखिर क्यों फेरेंगे १ बिसू सारी 
जिन्दगी इन्हीं लोगों के लिए तो छड़ता रहा था । वे बिसू की मौत 
का हिसाब ही तो मार्गेगे सरकार से----इस पर भी लोग उनके झर में 
सर नहीं मिलाएगे १ जूर क्‍मिताएंगे । और हरिजनों का सर मिल गया 
तो फिर से सुगम संगीत बजने लगेगा -- कम से कम उनकी अपनी जिन्दगी 
मेंतोी । 

एकाएक उनका मन िस्नू के प्रीत कृतज्ञता से सर गया ।"' 

उस दिन अपने भाका में सकल बाबु सत्ता पक्ष की सारी 
साजिश को तार तार करके रख देते हैं | जिस बस को ख़द उनकी सरकार 


ने वर्षों तक बिबना मकदमा चलाए जेल में रखाथा और कठोर यातना दी 


फ्र्कलए अलाकाकनााइलक है. 0 अम्चाडक सा धलाााात, शाम. आफ भाक्राक बहा, असल, पक रा, चकमकबा- ऋषणणएक... धीमायकि ५७०८4ण७ था १०००० ज्यवाकामक- धारक, जाला... गमाकाकक- अयापशिकरमर मत. अन्‍+यत्वामादाथभात.. जकखतगाम,. मकाकाकर, वाकनक 


।-मन्त्रु भैंडारी, " महाभोज" , पृ०- 25 


8-97ननूँ 

थी उसके संघर्ष से एकजटता जाहिर करते हुए वे कहते हैं कि---- 

; "क्या दोष था इन हीरेजनों का १ यही न कि सरकारी 
रेट पर मजदूरी माँग रहे थे 9 पर शायद था -- तभी तो जिन्दा जत्ता 
गदये गये और जिन्होंने जलाया, उन पर कोई उँगली उठाने वाला तक 
नहीं । बेचारे बिसू ने ऊेगली उठाने की कोशिश की तो हमेशा के लिए 
डुप कर वीदया गया उसे । अब होगी कसी की हिम्मत जो चूँ भी कर जाये 
«०-० «आप लोग मरें या जिये ,इन्हें तो चनाव जीतना है --हर हालत में । 
और ज़नाव जीतने के लिए गाँव के धनी कक्‍सानों के वोट भी चाहिए और 
पैसा भी | इसीलिए अभी उनकी हर ज्यादती पर,हर अन्याय पर परदा 
डाला जायेगा «.«.«उन्हें बचाया जायेगा ।इसोलिए अच्छी तरह जान लीजिए 


गिके इस हत्या के लिए बुछ नहीं होने जा रहा है । कौन करेगा १ पँचायत 


इनकी « « - -पुलिस इनकी, और अब तो विश्वास हो गया आपको कि 
सरकार भी इन्हीं की है । तब कोन ल्ड़ेगा आपकी लड़ाई १... "आपको 
न्याय दिलाने के लिए. - - आपका हक दिलाने के लिए, कौन आएगा १" 
सकल बाबू के ऐसे भाक्पूर्ण भाषा के बाद भी ग्रामीणों में 
कोई बहुत अनकूल प्रतिक्रिया नहीं होती । सभा के एक कोने से क्षीण सी 


।-मन्नृ भंडारी, "महाभोज" , पृ0- 29 


!-9४-ह 
आवाज आती है---का बताई. . हमार दुख मुद्या कोई नहीं? जानत - 
गक तभी सकल बाबु के भेजे गए लठैतों में से एक की लाठी की धमक से 
उसकी आवाज डूब जाती है । 

लेकिन दा साहब ने भी कच्ची गोलियाँ नहीं जैली हैं । 
वे घरेलू उद्योग योजना का क्या अपने कार्यकर्ताओं से दलितों के घर-छार 
बटँवाने लगते हैं । इस योजना के उद्घाटन के बहाने वे सरोहा में जाकर 
सभा करते हैं और विस के पिता हीरा को आदर से उपने साथ कार में 
गबिठाकर मंच तक लाते हैं और उसी के हाथों उद्घाटन करवाते हैं । गाँव 
के लोग इसे देखकर उनकी वाह-वाह कर उठते हैं । फिर भाषण देते हुए 
वे घोष्या करते हैं कक अब तक की जाँच से जजतने सबुत पमते हैं उसके 
म॒ता बिक गब्यू ने आत्महत्या की है | वे हत्या की बात करने वालों पे 


इसका प्रमाण माँगते है । इस पर गाँव वालों की तरफ से बबंदा कड़ा 





गिबिरोध करते हुए कहता है वि 
"अरे दा साहब ,काहे यह नोर्टकी कर रहे हो यहाँ १ 


ही रजनों को जिन्दा जला दिया गया और आपकी सरकार और आपकी 


पलिस तमाशा देखती रही और महीने भर से ख़द तमाशा कर रही है । 


हुआ आज तक कुछ नहीं १ «« प्रमाण की ऐसी की तेसी । कौन नहीं 


ह-99-नूं 
जानता कि आग किसने लगवाई थै आप नहीं जानते १ फिर पक्ड़वाते 
क्यों नहीं .. «अभी कसी गरीब का मामला होता तो पीत़कर रख 
दिया जाता बेचारे को ।"' 

लेकिन दा साहब इसे कानुन के शासन का प्रश्न बना देते हैं 
और बंदा की बात का उवाब देने के बहाने बिसू की हत्या की जिम्मेदारी 
भी, असृत्पूर्व राजनीतिक कौशल का प्रदर्शन करते हुए,सूकुल बाबू के सिर महू 


देते है 





"नहीं भाई, नही" । यह गरीब-अमीर का माम्ता नहीं , 


कानून का मामता है और कानुन हाथ में लेने का लालच मत दो ।-««« 

जिस बबिसेसर को लेकर आपके मन में इतना रोष है, उसे क्‍या इसी तरह 

जेल में नही डालागया था । एक दो दिन के लिए भी नहीं,पूरे चार साल 
के जलीए । और केवल डाला ही नहीं,रभयकर पातनाएँ भी दी गयी थीं | «« 
हम लोगों ने जब उन्हें छोड़ा तो एकदम पस्त ॥ सारी जीवन शौकक्‍्त ही 
+नवड़ गपी हो जैसे । बुछ भी ज्ेलने सहने लायक नहीं छोड़ा उन्हें ।इसकी 


आत्महत्या के पीछे यह भी एक कारण है ।"“ 


अलपकाा स्काकाक _सदाबयकक, अयाकाढंक, चयहकशक ७७-ंाय, है आल हक आस वालकाक- 'ंकाधमाक सामना अकाल अकावाआथत कक कक सतह इमहउगक चाहकाक जाओ जाता अमकाक शाहाखाक ऋफ्रमक अलपबाकमाइमला: ऋब्यालोक पान काया 


।-मन्नृ #डारी, "महाभोज" पृ0- 66 
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५7200-+ 
दा साहब जनमानस बनाने के जतिए अक्ले सभाओं और 

सरकारी कार्यक्रमों पर ही नहीं ॥नर्भर करते हैं | सकुल बाबु की मीटिंग 
वाले बदन ही वे "माल" नामक साप्ताहिक अखबार के संपादक दत्ता 
बाबू से सताकात करते हैं और उनसे अपनी सरकार की उपलब्धियों पर 
चर्चा करते हैं जिनमें अखबारों से हर तरह की पाबन्दी को उठा लेना भी 
शामिल है । "मशाल" का अब तक का रूख वर्तमान सत्ता पर्कष का पविरोधी 
ओर सझुूकुल बाबु की पार्टी का समर्थक रहा है | दा साहब जनताीन्‍्त्रिक 
क्सृत्नों पर अपनी प्रातिबद्वता प्रदर्शित करते हए उनके इस रूख की तारीफ 
करते हैं । बातचीत के दौरान दत्ता साहब के मँह से बबसू की "हत्या" 
की बात निकल जाती है । इस पर दा साहब उन्हें गेरजिम्मेदाराना और 


सनसनीखेज पत्रकारिता के लिए आड़े हाथों लेते हैं क्योंकिक सारे सबुत 


आत्महत्या की प्राष्टि करने वाले हैं, इसके बावजुद दत्ता साहब का अखबार 


विरोधी दलों के राजनीतिक प्रचार का मंच बनकर इसे हत्पा कह रहा है | 
दत्ता साहब तरनत संमत जाते है और कागज का कोटा द्वगुना करवाने का 
आश्वासन लेकर प्रेस लौटते हैं और मशाल के लगमग त्यार अँक से वविसू 


की हत्या सम्बन्धी स्टोरी हटाकर दा साहब के अनबूल रिपोर्ट छापते हैं । 


॥-20।-हं 

'दूसरे 'दन "मशाल" का अंक आया-नीबलकुल नये तेवर के 
साथ । हेडलाइन बब्सिसर की मौत की अबर की ही थी । साथ में लम्बा 
वक्तव्य वीदया गया था, जिससे पुलिस की अभी तक की तहकीकात के आधार 
पर यह संकेत वदिया गया कि यह हादसा हत्या का नही,आत्महत्या का 
है । साथ ही दा ज्राहब के सख्ती से दिये गये उत्त आदेश का हवाला भी 
था ,जिसमें उन्होने पुलिस को गहरी छानबीन करके एक बेबाक रिपोर्ट तैयार 
करने की ताकीद की है ।' 

दा साहब और सुकुल बाबु के बीच चल रहे राजनीतिक दांव 
पेंच में एक नया मोड़ तब आता है जब सुकुल बाबु के लोग जोरावर पिंह को 
ख़द चनाद लड़ने के लिए तैयार कर लेते है । अगर वह ख़द चनाव लडता और 
उच्चके वोट दा साहब के उम्मीदवार को न गम्हते तो छ्ुकुल बाबु की दील 
निश्चित थी । दा साहब यह सूचना पाते ही ज्ञावधान हो जाते हैं और 
जोरावर सिंह से सम्बीन्धत फाइल के आधार पर उसे अपने शिक्कें से न छूटने 


देने के लिए ब्लैकमेत करने की पूरी त्यारी करे, का आते फू उसकी खूब 


आक्मगत करे हैं । पिट्दान्तवादी कहे जाने वाले दा साहब यहाँ अपना 


सा खडे कमाइऊ _-सयाबात अय्यर, जफसनकलर ''पललकबह साशाशकााा साहा... क्राक जकाबसइक, १ाककक समााला भाक ्रशकाल _रका-मलाक्लए+ अकााक धार याधाबाक «आओ अधाक कमा, 'ककाइाबतस, कर "| एधाशाउंजों कक शा, साया 


।-मन्तू भंडारी ,"महाभोज" पृ०- 45 


ह-202-] 
मखोटा उतार कर इशारों -इश्यारों में ही उद्देः ऋरप्यों और घरतलिस की 
फाइल की बात ठरके उपका होठडा पलत कर देते है । दोनों के बीच हुए 
सैवाद में दा साहब के बहाने सारत के राजनीतिक नेताओं की मक्‍्कारी 


और दातितों के मामतों मे गंवीर पविदनहीनता की णोल छोलने वाला यह 


0 ढ़ 
| 
| 
| 
। 


अर जास तोर पर दृष्टव्य ह... दा साहब कहते 

 तमने यह अच्छा नहीं क्या। । एक परेशानी से जैस्े-तैसे 
उबरने की कोशिश कर रहे थे कि... -" 

"क्या किया हमने १" लताट पर तीन सतलक्टें डालकर कड़क 
आवाज में पूछा उसने । 

"> बीबसू की बात कर रहा हूँ ।" 

"सो हम भी समझ रहे हैं । पर हमारा उससे क्या तैना 
देना १ 

दाग साहब एक्टक देजते रहे जोरावर को «««फिर बहुत ही 
सख्त आवाज में बोले, "पह मत भूतो किक पुलिस और कानुन के हाथ बहुत 


तम्ब होते हैं और आँखें काफी तेज । न देजे तो हाथी तक को न द्वेष्ें, पर 


है -205-ह 
उतर आये तो फिर चींटी ठक भी नहीं बच सक्ती-न नजर से न गिरफुत से । 
बने बनाए ज्ञाँचों में सपाट गाते से चलती हुई कया में थोड़ा 
पीतुक़म तव उपस्थित होता है जब दा साहब के वायदे के अनस्ार बसु के 
मामले में दुबारा जांच के शिए भेजे गए पुलिस अफसर एच0 पी0० सकक्‍देना जाँच 
के गोम पर फर्डी टकोजनला करने को तैयार नहीं होते और स्चचमच माम्ते की 
तट तक जाकर यू की हत्या में जोरावर का हाथ होने का पक्‍का सबृत 
तैते ह और इच आधार पर अपनी 7पपोर्ट भी दे देते हैं । इस रिपोर्ट 
के आधार पर जोरावर शो काबड में कर लेने के 7हब डी0 आई0 
जी0 पिन्हा को बलाकर उनप्ते सक्सेना की शिकायत करते हैं और उनसे 
एक दूसरी रिपोर्ट तेयार करने क्यो कहते हैं । पक्के चाटुकार अधिकारी डी० 
आई0 जी० पिंहा दा ताहब के पुराने स्टैंड के मुताबिक जिस की आत्महत्या 
की मनगढ़न्त 7रिपोर्ट त्यार करते है लेकिन अब दा साहब इतने से सूतृष्ट 
नहीं है । अब उन्हें बिबन्दा का सिर चाहिए क्योंकि उसका आक्रोश और 
उसकी सक्रियता की वजह से ही एस0 पी0 सिन्हा इस मामते की तह तक 
पहुँचने में कामपाब हुए थे । दा साहब एक तीर मे दो शिकार करते हैं--- 
"चतर अपराधी ही सबसे अधिक आक्रामक मुद्रा अपनाता है । 


क्भी - कभी ।" दवा साहब एक क्षा को छहृके और सीधे ही कहा ---- 


१7204 -+ 
घटनावाले दिन विन्दा का गाँव से अन्पस्थित होना 


ओर घटना के बाद उसका ओतीरक्‍्त रूप से आक्रामक रवेया 9 सन्देह के लिए 
बहुत गंजाइश नहीं रह जाती । -«-«-अश्यर्य ड, सक्सेना या आपको यह 
बात सूझ्ी तक नहीं । खैर एक बार फिर ज्ञारे मामले पर नजर डातलिए -ख़ले 
गिमाग और पेनी नछ्र ते । स्थ्ले बियू के हत्यारे को पक्‍ड़ना है ... वचन 


है । ता 


दिया है मैने गॉव वालों को और अब आप पर छोड रहा हूँ यह काम. 

बिन्दा वित्त के गाँव की लड़की रूक्‍मा का पीत है । पहले 
वह शहर में रहकर नोकरी करता वा मगर रुक्‍मा के पिता की मोल के 
बाद यहीं आकर रहने जगा | जेल ते छूटने के बाद पिछले आठ महीनों में 
बिस्नू से उसकी अँतरंगता स्थापित हो जाती है । एस0 पी०0 सक्सेना को 
दिए बयान में वह बताता है कि जिस रात जिस को मारा गया उद्चने 
बिन्दा के साथ ही खाना जाया था और उससे ब्वगड़ा भी कया था । 
सक्सेना द्वारा जझग्ड़े का कारण पूछने पर वह कहता है --- 

"दिल्‍ली चलने के शलिए । जब से उसने आगजनी की घटना 
के प्रमाण जटाए, वह पागलों की तरह पीछे पड़ा हआ था दिल्ली चलने के 


जिए । में यही कहता था किक अब जुछ नहीं होने का«« जब सरकार ही 


जार अरशाउब काकलाक स्कम्याक _अाचजक0 गम: 5७४०७ कक कि ७ खातों िमपक----बहर. अभाक ल्‍०-ऑक्कीः _अायााकक, अदा, जज-बहक व्कमकक, ज्म्म्मामक म्म्फयकि +म््याकि अम्जब 


।-मन्नू भैडारी , "महाभोज" पृ0-44 
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सारी बात को दाब-दाँक रही है तो मेरे-तेरे भाग-दौड़ करते से क्या 
होगा थ झैसी यहाँ की सरकार.वैसी दिल्ली की छरकार ।«--बस एक 
ही श्रन थी उत्तकी, जब तक असली मजोरम को नहीं पक्‍ड़वा हैँगा, मैं चैन 
से नहीं सो सकूँगा ।"' 

"अरे अब का बताई, सरकार «-« बघ बयपना रहा हमार 
ब्जुआ का । ऊ सरकार, जैत पर काम करे वाले मजरन से कहत रहा किक 
इत्ती कम महूरी पे काम ना करौ । मजुरी बढ़ावै की खातिर लड़ा । बेगारी 
न करो -- उधारी पे इत्ता-इत्ता सूदौ न देव । गई सब ऊ ज्ञोगन का 
ज़रा लगत रहा सरकार ।...-जब से हीरेजन टोला मा आगजनी भई न 
सरकार --«- «तब से ऊ काहू से लड़बौ नाही करा । बस भीत्रैं-भी तर 
क्लपत रहा । बहुत रोवा रहा उड़ दिदन ।" जिम्नू केपिता काठयान | 

सरोहा में उन दिनों एक शोध छात्र महेश शर्मा भी रहता 
था जिसकी बिसेसर से दोस्ती थी । एस0 पी0 सक्सेना उससे भी बयान 
लेता है | उसके बयान से बब्यू के संघर्ब का सेहानतिक पक्ष स्पष्टता के साथ 


घामने आता है । दोनों के वार्तालाप का एक जैश दृष्टव्प है --- 


।-मन्तृ भंडारी, "महाभोज" पृ0-।9 


2-मन्नतु भंडारी , "महाभोज" पृ0-05 
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' "मरा प्रश्न अभी भी वही है,मिल्टर महेश । क्सि वात को 
लेकर परेशान रहता था बिू १" 

"बेस तो इस पूरे सेट-अप को लेकर ही वह परेशान रहता था, 
पर पिछले महीने आगजनी की जो घटना घटी,उसने तो उसे बबिलकुत्त ही 
बोखता दिया । ही वाज नाठ इन हज प्रापर सेन्‍्सिज | ««« «उसका 
कहना था किक पूरे का पूरा मामता जान-क्छाकर दबा दिया गया है । 
शूठी तप्लल्ली देने के लिए बेचारे कॉस्टेडिल को उस्पेंड कर दिया गया । 
मामूती जर्म करने वाता सजा णा गया और असली मजीरम के वबलाफ जुछ 
नहीं . . «कसी कुछ होगा भी नहीं | एक क्षा ठहरकर बात पूरी की महेश ने, 
“बस इसी को लेकर वह वतितीम्ताता रहता था | उसका कहना धा--वह 
थोड़े से आदीमपों के मरने भर की ही बात नहीं है, महश बाबु. . - «समझ 
लीजिए कि पूरी की पूरी बस्ती का हौसला ही मर गया । आठ महीनों 
तक रात दिन सम्या-सम्झाकर इस लायक बनाया था कि छाती ठोॉंककर 
अपना हक माँग सके .«-..- अब बहुत वददनों तक मे लोग अपने हक के लिए 
लड़ने का होतला नहीं डंटा पायेंगे । 


"तड़का नक्सली था १ " 
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"नही नक्सलियों की तो आलोचना करता था । उनके काम 
करने के तरीके को वह गलत मानता था | ” 

"क्यों ख़ना ह, हीरजनों और खेत मजदूरों को मातिकों के 
खिलाफ भड़काया करता था । नक्सली भी तो यही सब करते है | " 

"भठकाया नहीं करता था, सर. . - उन्हें केवल सवेयर करता 
था अपने अधिकारों के लिए । जैसे घरकार ने जो मजदूरी त्य कर दी है वह 
ऊार तलो-...« नहीं दें तो काम मत करा । पर झगड़ा - फश्ताद या मार 
पीट के लिए वह कभी नहीं कहता था | " फिर एक जग रूककर बोला इसी 
बात में वह शायद नक्सलियों से अलग भी या ।*' 

बिसू भले ही दलितों ,मज्दूरों को ऑहिसक सैंघर्ष के लि 
संगीठत करे मगर भारत की लोकता+न्‍त्रक व्यवस्था उसके जैसे ज्ञोगों से हिंसक 
तरीके पे ही पेश आती है । वह भत्ते ही नक्सलियों की आलोचना करे लेकिन 
उसके जैपे भले और निर्दोष व्योकत को जेल में डालकर बर्बर दमन दाने के लिए 
उसके नक्सती होने का झूठा - रूच्चा बहाना ही पर्याप्त है । इसका सबुत 


तब मलता है जब बिसू को जेल में डालने का कारण एस्0 पी0 सक्सेना को 


सरोहा का धानेदार यह बज्ञाता है. के वह नक्सली था । 


"जा अलरकाआा िाकककलक- असम «रथ अटाबदा _अयतायक «आओ कारक, 'सालयाका शअपु दस्मफरा2, अक्ल्कक, अल अऑिसलबए- जालादामपहाकालर- ब्कााधाकन, अयाप्राशाक्मामाकक शयकाक, सआाकर+- वेश्गध्टका, पलकायक, आधा काका. भीकम अखएओ.. जा "अर्थ चकानबही. चमक 


[-मन्नतृ भैडारी , " महाभोज" , पृ0०-१० 
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पबिन्दा को बिस्यू की हत्या के आरोप में जेल में डाल दिया 
जाता है । आरोप स्वीकार करने के लिए उसकी बेतहाशा पिटाई होती 
है लीकिन वह यही कहता रहता है कि "तुमने बिसू को मार डाला,मम्ने भी 
मार डालो, तेकिन देखना बबजू की इच्छा को कोई नहीं मार सकता ।"' 

उपन्यास के अन्त में एस0 पी0 सक्सेना को, जिनका तबादला 
कर दिया गया है ,बबन्दा की पत्नी रूक्‍मा के साथ आगजनी के सारे सब॒तों 
को लेकर रेलगाड़ी में सफर करते 'दखाया गया है । रूक्‍मा को सक्सेना की 
आवाज एकाएक डिन्दा ज्सी लगती है | आर्नप यह ह वीक इस लड़ाई में 
गेबन्दा की जगह सकक्‍तेना ने ले ली है और लड़ाई जारी है । 


।-मन्त भंडारी, "महाभोज" , पृ0-59 
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“2-[॥,॥ 8 एक टुकड़ा झंतहास : दीलतों के ज्यारू संघर्ष की कया 


प्रतसह्ठ उपन्यासकार गोपाल उपाध्याय कृत "एक टुकड़ा 
इतिहास" एक दलित युवती चून॒ती उर्फ चन्दी देवी के जीवन को केन्द्र 
में रखकर शिखा गया है । युवावस्था में चूनती एक ब्राहमग यवक कान्त- 
मणि के प्रेम * पड़कर उसके घर चती आठी है । दोनों को पता है कि 
कान्तमणि की वबरादरी उनके सबंध को स्वीकार नहीं करेगी लेकिन कान्त- 
मणि चून॒त्ती के साथ जीवन बिबदाने के लिए जात-ीबरादरी को छोड़ने पर 
तुला हुआ है । उनके यहाँ,कुछ समय बाद,एक बेटा पैदा होता है जिसका 
नाम वे रत्नमाण रखते है । 

कान्तमीण का जातिीबिरादरी वालों ने बहिष्कार कर 
रखा है । कोई उनका छुआ पानी नहीं पीता ,न उनसे सीचे मैंह बात 
करता है । बात्-बात पर कान्तमाण को ताने ददए जाते हैं । कान्तिमागि 
एक बार चन॒ती से गाँव छोड़कर कहीं दूर चलने के लिए कहता है ताकि वे 
दोनों इस अपमानजनक स्थिति से बच सकें मगर चनती इसके लिए त्पार 
नहीं होती है । आखिर एक दिन कान्तमीण उसे बताता है कि जातीत के 


अग्गी लोगों ने उनके माम्ले पर विवचार करने के लिए प॑चायत रखी है 


जिसमें उनका बहिष्कार वापस ले लिए जाने की उम्मीद है । चनली बहुत 
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खा होती है । लेकिन ऐसा नहीं हो पाता | पंचायत में एक दो लोग 
उनसे सहाजध्ञीत रखने वाले जुूर ह लेकिन उनकी चल नहीं पाती | बिरादरी 
में वापस लेने के शीलिए कान्तमणि के ज्ामने शर्त रखी जाती है कि वह चनती 
ओर उसके बेटे रतन को घर से निकाल दे । कान्तमाण उनकी बात मानकर 
चनली को रतन के साथ बहुत अपमानजनक तरीके से घर से बाहर निकाल 
देता है । चनवी आने हक की मांग के जिए पंचायत ब्लगती है तेक्नि शादी 
के लिए कोई प्रमाण न दे पाने की वजह से पंचायत उस्ते कानतमाण की पत्नी 
मानने से ईकार कर देती है । 

घर से ननिक्‍लने के वाद इधर-उधर ठोकर खाते-खाठे गाँव के 
एक भतैमानत नरदेव जी के गोठ में उसे शरण +मलतती ह और रतन स्कूल जाने 
लगता है । रतन के मास्टर जीहर सिंह से वह कहती है +- 

"मं तो इसे मर खा कर पूरी शिक्षा दिलाऊँगी । एम0 ए० 
कराकर इसे वकील बनाऊँगी ताकि कातका के हाथ में यह बेड़ियाँ डालकर 
उसे जेल में ठुसवा दे ।"/ 

एक दिन वह रतन को नरदेव जी के पास छोड़कर न्याय की 


-तताश में अपने यहाँ के विधायक नेताराम जी से मलने के लिए अल्मोड़ा 


पलक्मकंर: 
कब पकल्कशपरकाओर, ">> उलाहप्क्रकााए.. क्‍न्‍भालिका, जी, स्हकाछ अप्काक, श्ााा+ पकाकर अल -सकककथआ, अमर. 'चाबानाक, 2 िि्ाका, 80 ला जााकध, पका छ- चंशाााकर.. कीलाक2..गशिताह7त सा्काड. अामामज5 आसबाकफ़ा हा #ओो जया "णाओं 


।-गोपाल उपनध्याय, " एक टुकड़ा इीतहास" , पृ0-80 
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शहर के कांग्रेस दफुतर पहुँचती है । वहाँ नेताराम डी तो नही मेले 
लेकिन उसकी उुल्ाकात जिले के प्रद्यागत हीरिजन नेता मंशीराम जी से 
होती है | उप्की कहानी सनने के बाद और उउकी योग्यता को देखकर 
वे उत्ते हीरिजनों में चेतना का प्रचार करने के लिए हीरजन सेवक कायालिय 
में रख तेते है और सौ हृपये प्रीतमाह भत्ता 'नीश्चित कर देते हैं । वहीं 
पे होरजन नेद्री चन्दी देवी के रूप में उतक्ती एक नई भोभमका प्रारम्भ होती 


है । 
धीरे-धीरे चन्‍दी देवी अल्मोड़ा और आप-पास के जिलों 


की विख्यात नेत्री हो जाती है । ज्ञोकप्रियता के मामले में वह अपने ग॒हू 
अशी राम जी को भी पीछे छोड़ देती है । 

दततों में चेतना लाने के लिए वह अनेक आन्दोलन चलाती 
है । अपने वेबधानसमभा केत्र से नेताराम जी के खिलाफ वह चनाव भी लड़ती 
है और महज एक सौ आठ वोट से हारठी है । कानन्‍्तमाण मरते समय उसे 
अपनी पत्नी स्वीकार कर लेता है | चन्दी देवी की मौत केंसर से होती 
है | उसके मरने के बाद उसका बेठा रतन उसके सपनों को पूरा करने का 
संकेत देता है । 


चन्दी देवी के आन्दोलन पे सारे जिले के दलितों में जोश 


|-2।2-ं 
हु उ तत़् ञ् का 
आर उत्ताह की नई लहर दाड़ पड़ती है । गाँव-गाँव ,चप्पा-चप्पा घूमकर 
वह उनकी छोटी-छोटी बैठकें करठी है । उन्हें वह सब काम छोड़ देने को 


कहती ह दो सर्का नहीं करते सिर्फ वही करते है । जैसे मर्गी पालना,शादी , 


व्याह, मेतों में बाजा बजाना, पालकी ढोना, कोल्हू चताना,लुहारगिरी का 
काम ,कम्बल बुनने का काम ओर रस्सी बटने का काम । सब्से बढ़कर भेंसों 
का माँस खाने को मना करती है । उसका कहना है कि इन कार्मों में कोई 
वराई नहीं है मगर हमें सो की इस भावत्रा को तोड़ना है किक दतितों 
के हिस्से में सिर्फ वही काम आए हैं जो सर्का नहीं करते । 
चन्दी देवी के इस प्रचार का पर्याप्त असर होता है । वह 
रात-रात भर दलितों को उंगीठत करने के लिए उनकी छोटी-छोटी बठके 
करी है। देखते-देखते वे हर ऐसा काम छोड़ देते हैं जो सर्का नहीं करते थे । 
जिर्फ वही करते थे । उन्‍्हे डराया धमकाया जाता है मगर वे अंडिग र हते हैं । 
दलितों के अन्दर स्वाभिमान जगा लैने और उन्हे सैगीठत कर 
लेने के बाद चनदी देवी एक ऐसा नारा देती ह जिप्ते डिसक्रै)मिनिशन के नामरे 


आज अमेरिका समेत तमाम विकसित देशों में स्वीकार किया जाता है । "' 


|- मस्तराम कपूर ,"हाीरेजन से दलित" प्र ॥ 
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वह कहती है -- "आप लोग भी बीठों हसकोहैँ का छुआ-पकाया न 
खाहए । ऐसा क्यों होता हे कि वह जुठन देते है और आप आँचल फेलाकर 
समेट लेते हैं । अन्नग रसोई ज्गाइए अपनी और ब्राहमगों की तरह का आचरण 
आप भी खान-पान के माम्ते में कीजिए ।"' 

दलितों में इस अभियान से जागीत और आत्मप्रम्मान की 
नई चेतना पैदा होती है । इसके बाद चन्दी देवी पूरे जिले के मौन्‍्दरों में 
दौीलतों के प्रवेश का आन्दोलन हइह करती है । मैशीराम जी वातावरण को 
देखते हुए आन्दोशन को इतना आक्रामक बनाना उीचत नहीं उम्झाते लेकिन 
चनन्‍दी देवी के आग्रह के सामने उनको छझकना पड़ता है । मंशीराम जी के 
नेतृत्व में दलित नैदादेवी के मीन्‍्दर में प्रदेश करने की कोशिश करते हैं । 
उन्हें बरी तरह से मारकर घायत कर विदिया जाता है । चन्दी देवी सैकड़ों 
दीलतों के साथ शिवमीन्दर में छुसने की कोशिश करती है । सर्को का प्रबल 
आक्रमा होता है । वे चन्दी देवी का पाँव पकड़कर उसे घ्तीटते हुए मदन 
में लाते है ओर चारों तरफ घस्तीटते हैं । पूरे जिले में जगह-जगह मीन्दरों में 


घने की कोशिश करने के कारण दौलतों की जमकर पिटाई होती है । 


आयााल हा उप्कारमकाकाक.. चपयपपक्ामयायालादत, ऋ्ााबक, आजाद 'खाइबलत, अकमामक- सयासाकल 5००० आआआओ बहाना. प्यार पवादमहाक, अकाडा 'शान्माटक ७०&जो कब काका जकारोपकलकत, अ्ाएक, 'पलालापसपमात अज्न्‍्ककए, ऋ:ााआ धाराओं सार... जामााड़ 


।-गोपाल उपाध्याय, "एक टुकड़ा इीतहास" , प्‌ृ0-१5 
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. चनाव हार जाने के बाद वह अपने गाँव लोठकर बंच्चों की 


शशिक्षा के "लिए "पमता आश्रम” नामक एक केन्द्र खोतती हैं । इसमें वह दलितों 


के ब्ाथ - साथ उर्कों के बच्चों को पढने के हिए आमीनन्‍्त्रत करती है मगर 


वे नहीं आते । गाँव के प्रभावशाली लोगों को यह आश्रम डरी तरह दे 


ओर अच्छी शिक्षा गह्ण करते है. । वे एप0 डी0 एम0 का झमता आखम को 


. जमीन अन्वाट करने का आदेश रदृद करवाकर अदालत से बेदखती का कप 


करवा लेते है ओर "समता आश्रम” में आग जगा देते हैं । चन्दी देवी बच्चों 
को लेकर तो झरक्षित स्थान पर पहुँच जाती है मगर उसकी वर्षों की मेहनत 


. का परिणाम यह आगम्रम जलकर खाक हो जाता है । लेकिन वह हिम्मत नहीं .. 


.. हारती और दुबारा आश्रम की स्थापना करती है । हा 
काँग्रेस छोड़कर चन्दी देवी प्रजा सोशीलस्ट पार्टी की नेता. 


. बनती हैं । उम्चका कार्यक्रे ले से बढ़कर गठ़वाल मंडल तक स्थापित हो 


.. गया है । आश्रम अउंपनी सहयोगगनी चैचला पर छीडकर वह सरूवय॑ गाँव-गाँव 


.... के दौरे पर “नकल 


श्द 


नकल पडती ह । चार-पाँच महीने के अन्दर वह अल्मोडा- 





हा _गठ़वाब ,टिहरी ओर ननीतातल में जिता.व तहसील स्तर की क्मेटियाँ 


,ररकवरवेपनस पद पयलरहपहपरपप< कल उनपर <कतपप्पड सनकयासकपहपर८ सडक. यम 


खाए अधपय 7: घग पाया तय पाये: ५ ताक पालना थअ उबाल सपसर5< जाके 
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बना डालती है । वहीं' उसका परिचय कस्पनिस्ट कार्यकर्ता नौडटियाल 
पे होता है जिससे वह बहुत प्रभावित होती है । 

"टिहरी में कम्यनिस्ट नेता, तेता से भी अधिक जनता के 
अपने कार्यकर्ता नोडियाल से पररितय हुआ और परिच4 प्रगाह हो गया । 
चनन्‍दी देवी ने जैसे एक बार एहले से भी तेज अलब् जगा दी थी | हीरजन 
और उसमाजवाद । चन्दी देवी के दो नारे थे | हीरेजनों का उद्ार और 
जनता के लिए लमाजवाद । अभी तक चन्दी देवी सिर्फ अल्मोड़ा जले की 
थी और वह भी महज हॉीरिजनों की । मगर अब वह अल्मोड़ा,ननीताल, 
गदवाल, टिहरी गढ़वाल की नेता हो गवी थी, वह भी केवल हीरिजनों की 
ही नहीं ,सारी गरीब पीड़ित जनता की | अब वह हॉरिेजनों की उद्दारक 
भी थी और समता, समानदा ,उमाजवाद जाने वाली थी थी ॥"' 


एक बार फिर चँन्दी देवी दौीलतों के मीन्‍दर प्रवेश का 
आन्दोलन हुहू करती है । नौडियाल और उसके कार्यकर्ता इसमें मदद करते हैं। 
सहण एक - एक दलित को कालर और बांह पकड़-पक्ड़ कर धमकाने और 
भगाने जगत है । चन्दी देवी भाषा करती है ---- 


अन्यदाका भा वा अर्ककधससमक हम धाक अशकाककानकरमम अयकाकत आकाकाक जमा नमक अर, स््न्‍मादा अन्य सयकाक. व्माक सा. अािक अन्य, दबा, आधा. आभार >रकबहकप- डाक, अध्मककाप- सर उक अन्‍ममकन्‍क, अरम्माइक सबक, 


।-गोपाल उपाध्याय, "एक टुकड़ा इीतहास" , पृ0-200 
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"बीठों के जिन्दगी भर गुलाम रहोमे क्या 9 खरीद रखा 
है क्या उन्होंने तुम्हें १ ईसान हो,आखिर इनसे इस कदर डरते क्‍यों हो : 
अरे अपने खेतों पर तुम्हें काम करने ही तो नहीं आने देंगे । कोई और 
मजदूरी कर लोगे भेया । भ्रूवों नहीं मरोगे । इनके शादी-ब्याह के डोले 
नहीं उठाओगे तो मर नहीं जाओग । हिम्मत रखो । देश हमारा इत्नी 
बड़ी हइमत के शिकजे से छूट गया जिनके राज्य में कमी सूरज ही नहीं छिपता 
था | तब क्या तम इन बीठों की गतामी से लड़ने की वहम्मत नहीं कर पा 
रहे हो | 

नौटियाल कहता है--- "तो डूम है दीलिता भाइयों । अण्ने 
को पहचानो । टॉगगियों और ब्ड़े लोगों के दलालों से कब तक डरोगे |... 


इनके रहटे ऐराा समय कभी नहीं आएगा कि त्म मीन्‍्दरों में बलाए जाओगे 


पऐहिल्ला दो इन तेगों की चलें । अपना हक तम ख़द हो | छीनकर तो' 


अल. | बन >कक--7% आर 


तुम्हें देने कोई नहीं आएगा । रूस की सताई हुई गरीब जनता को जार ने 
उनके घर जाकर उन्हें हक नहीं दिया था । छड़कर ,मरकर तेनिन की अगवार्न 


में अपना हक उन्होंने अपने खून से धोकर हासिल किया | कब तक सोजागे 


[-गोपाल उपाध्याय, "एक टुकड़ा इीतहास" , पूृ0-205 


हक 

कब तक खोजोंगे । ईसानों-जानवरों की जजद॑गी कब तक जीते रहोगे +" 

शांति भैग कर ने, दफा एक क्षौ चवालीस तोड़ने तथा बलवाबाजी 
कर ने की धाराओं में उन पर मकदमे चलते है । चन्दी देवी को जेल होती है । 
जहाँ आचार्य नरेन्द्र देव उससे मिलने आते हैं । जेल से छूटने के बाद चन्दीदेवी 
पार्टी के प्रोत उदाज्चीन हो जाती हे।पार्टी दो टुकड़े हो चवी है । लोहिया 
ने उंयक्‍्त सोशलिस्ट पार्टी बना ली । जप प्रकार भृदान आन्दोलन में चले 
गए । आचार्य नरेन्द्र देव की बजह से कुछ लोग पाटी में बचे है लेकिन चैंदी 


देवी पार्टी छोड़ने का मन बनाटी है । 


मीन्‍्दरों में दलितों के प्रवेश के आन्दोलन को चरम पर पहुँचाते 
हुए च॑ंदी देवी हजारों की तादाद में दलितों के ताथ शिवरात्रि के दिन 
शिव मौीन्‍दर की तरफ बढ़ती है । मीन्‍दर की तरफ से उन पर हजारों 
कैक्डु-पत्थर पड़ने लगे है । प्रलिस भी उन्हें रोकती है ।नौडटियाल वेश बदल 
कर वहाँ ह पहुँच जाता है और दलितों को उत्पात करता है कि तभी उस्चे 
एक पत्थर लगता है और वह घायल होकर गिर पड़ता है । चैंदी को भी 
जावठियों से पीटा दाता है | दोनों को जेल भेज दिया जाता है । जेल में 


चेंदी देवों की हातत गंभीर हो जाती है । तगभग डेट साल बाद उसे सरकार 


।-गोपाल उपाध्याय, "एक टुकड़ा इ/तहास" ,पृ०-20०7 
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इस डर से रिहा कर देती है कि कहीं जेल में ही उसकी मृत्य न हो झाय । 
चैदी देवी के पेट में कैंसर हो गया है । जेल से छूटने के 6 महीने के अन्दर 
उसकी मृत्यु हो जाती है । 

कबीर की मौत के बारे में कथा हैं कि उनकी मौत के बाद 
उनके ऑतम उंस्कार के स्वहूप को .लेकर उनके बिन्दू और उप्ततमान अननाइयों 
में जिवाद हो गया था । दौलत की बेटी और पर्का की पत्नी चंदी देवी 
की मौत के बाद भी कुछ ऐसा ही विवाद होता है । अन्त्र बच्च यह है कि 
कबीर के दोनों 4ें के अनपायी अपने-अपने रिवाज के मताबिक कबीर का 
औत्तम संस्कार करना चाहते थे और च॑दी देवी की मृत्यु के वाद दलित और 
सवर्ण दीनों में से कोई उप्ते आना मानने को तैपार नहीं घा। इस मोड़ पर 
उपन्यास अत्यन्त यधार्थवादी हो गया है । जीवन भर दलितों और पर्कों 
को एक करने की कोशिश करने वाली च॑दी देवी के अवसान के बाद उपजी 
इस भपानक विडंबनाका कान दृष्टव्य ह---- 

"रतीनपाँ रे आवाज तगी कक ब्राहम्ण बाखली के 

कान्तर्माण' की बीवी चून॒ली मर गई है, तो हम डूमों को कार देने जाने 
का कोई हक भी नहीं है ।” 


6-29-+ 

“क्षीठों का हाल क्या पूछते हो | जिन्दगी भर जो डूगों 

' के लिए लड़ती,ख्पती रही और उन्हीं के लिए मरी ,वह डूम जब उसके 
क्‍लिए ऐसा कहेंगे दो क्या बीठ उसकी ताज को कंधा देंगे १ " रतन वच्ठी 
आवाज में बोला । पास खड़े हरीराम ने कहा, "बात बरा मानने की नहीं 
है । च॑ंदी देवी कहती थी कि बीठों के ऐसे कसी मामले मेँ जहाँ डूमों की 
मदद की जूरत हो, तज्म भगवान की कसम खा लो किक तम बिकतने भी दुख 
सहकर नहीं जाओगे । सो बेचारी आज स्वर्ग चली गई है | उसकी बात 
हम भूवैंगे नहीं । चनुती बीठ हे तो हम उप्तकी मम्टटी को कँधा न देंगे, 


खत फोर लेगा 7 ही 


"हमारा फेसला है कि जुहार की लड़की को हम कार 
नहीं दे सकते, न कँंधा दे सकते हैं | जिन डूमों के लिए जिन्दगी भर वह 
लड़ती रही हैं वह आकर उठावें न उसकी लाश ।" मनी राम ने पूरे जोर 
से चिल्लाकर कहा ताकि सब घरों में बठे लोग भी जन हैं । | 

चैदी देवी अपने जीवन में अपने संघर्ष में असफल हो 


गई । उपन्यासकार का विचार है कि आने वाली पीढ़ी उसके सपनों 


अिाबलन, आयामाक अदाकारा जाहकात्यक अााक, अशायाबत 'साद्कायकी, ०० ०आाओ सीलाहन्क, अमाक अकयमशड:5>फराएंक, जनक अड्काणत ऋाधाक ताक कम आकामक है जकादर#काप ताक: ाकडलामा: अॉविकरवकः:, जाओ अदाककन:, ५७०० अंक जा कक 


।-गोपाल उपाध्याय, "एक टुकड़ा इतिहास" पृ0-269 
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को सच करेगी । रतन कहता है--"कहायी खत्म नहीं हो गई बाबा । कहानी 
ठो अब कुछ होने को है । माँ ने उपने देश के जिए जो सपने गे थे वह सही 
नही थे, मेरे शतए, मेरी उमर के लड़को के "लए, देश के लिए और इन बच्चों 
के भादिष्य के लिए जो सपने गे थे वह उडी थे ।" 

द संघर्ष के रूप को तेकर भी इत उपन्यास्त पर बहस हो सकती 
है । चंदी देवी हहिन्सक हे दोत्लन का पञ्ञ नही लेती ज्ञेकिन जहिसक आंदोलन की 
व्यर्थता को भी स्वीकार करती है | प्तमाजवादी आँदोलन के एक कार्यकर्ता रमेश 


से बात्वीद के दौरान वह इस माम्ले में अपने विचारों को व्यक्त करती है -- 

"रमेश कहता है ---"आप तोग छिस तरह से हीरिजनों' को 
बटाना चाहते है उसका नतीजा आप और हमारे देश के नेता शायद समझा नहीं 
रहे है कि आगे चलकर तो' होगा वर्ग सँघचर्ष हीरजनों और स्र्कोों का---गरीब व 
अमीर का नहीं । क्या उस वर्ग सैब॑र्ष के लिए आप तेपार ह १" 

"में है ।" चंदी देवी ने पूरी गंभीरता से कहा । में तो 
चाहती हूँ कि हीरजन आज ही इए वर्ग सँघर्ष को इक करें । इउ देश में गरीब- 
अमी ₹ का संघर्ष तो जब हागा तब होगा,पहले पीड़ित और पीड़क के बीच संघर्ष 
होना जारी है । 


हा] अऋष्क अकाल चकाछ, सकााएक व्यााक अकाात. बहा» पाक... समान ाकासक पका. धार, खडाडक. पामाकक.. धामाक सममांकत, पक्षकाक, अडककह, अदा, या... गरमावक आशा. आधा आमयाक वा... धकाक गाल. फिकाक. रकम 


।-गोपाज्ञ उपाध्याय, "एक टुकड़ा इतिहास" पृ0-श7 | 
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"और क्या वह संघर्ष खूनी तरीके से होना चाहिए १” 

"नहीं । मगर हाँ,गाँचीं जी के तरीके से भी नहीं । 
'छूनी तरीके से तो वह संघर्ष, तम आज मार्नो या न 
मानों ,सर्कों के पक्ष में ही जावेगा । क्योंकि उनकी संख्या हॉरिजनों 
से आज कई गानी ज्यादा है ।" रमेश ने कहते हुए ठंठक के कारण पांव 
चारपाई पर पमेट हिए । 

"इजीलिए तो में हीरिजनों को वर्ग सँघर्ष के लिए नहीं 
कहती । गाँधी जी के शाॉत आन्दोलन का तरीका आन हूँ. +- 
कायरोॉ,ड रपोकों और कमजोरों वाला तरीका । हालांकि में जानती 
हूँ कक यह तरीका “अभी कारगर नहीं होगा ।" चैदी देवी ने बड़े उदास 
स्वर में कहा |" ' 

अन्त में प्रख्यात समीक्षक नवीन जोशी के शब्दों में 
यह कहा जा सकता है किक ,"एक टुकड़ा इोतहास" अपने समय की 
सच्चाइपों से रूबह है, सवाल उठाता ह और छ्ड़ता है । वह प्रपत्र रूप 
से दलित संघर्ष की कथा है ॥"* 


।-गोपाल उपाध्याय, "एक टुकड़ा इीटेहास" ,पूृ0-2235 


2-नवीन जोशी , "उत्तर प्रदेश" मार्च-98 , पूृ0-48 


अध्याप-5 


कम्मल्‍न ककामक, अकनमक कक 
जयामााए' कमा. भमिमया' पाना. रात काका. जिओ 


दीलतों का जीवन समाज के अन्य त्बकों के जी वन से उर्ववा भिन्‍न 
और प्राय: उनकी गिबरोधी पीरोस्थीत्यों के बीच गुजरता है । उनकी स्मीत, 
उनके सैक्‍्कार, उनके मुल्य और उनकी चेतना तदलतार अलग रूप ग्राहण करती है । 
आज के प्रर्यात दीलत लेडक कक्‍त भारती की एक कीवता दृष्टव्य है जो इत्ती 
अन्तर पर उंगती रखती है --- 


पयीद धर्मज्जों में 'लिबवा होता 
कम ब्राहमगों, ठाकुरों और कैयों के बलए 
गिक्दया, वेद-पाठ और यज्ञ ननीष्ठ है । 
पाीद जम सन तो वेद का एक भी शब्द 
तो कानों में डाल ककया जाय पिघता शीशा 
पीद वेदनीव्धा पढ़ने की करो धृष्टता, 
तो काट दी जाय तम्हारी जिक्तवा, 
पद यह करते का करो दस्साहस 
तो छीन ली जाय तम्हारी धन-सम्पीत्त, 
पा कत्ल कर दिया जाय हुम्हें उसी स्थान पर 
तब ज़म्हारी निष्ठा क्‍या होती १९ 

ल्‍ ५ र् र् 
पीद रामायण में राम 
तमस्वी धर्मीनष्ठ ब्राहमगों का करते कत्लेआम 
तुलसी दास मानस में लिखते 


६-223-8 


पूछिए छुद्र सी गन हीना । 
क्‍क्प्र्नतान गन ज्ञान प्रवीना ।। 
तब, तुम्हारी निष्ठा क्या होती ११ 


दीलत चेतना से युक्त कथा साहित्य भी इस भिन्‍नता की पहचान 
कर ठा है । इस साहित्य में कुछ ऐसी प्रवीत्तयाँ देखने को मिलती हैं जो दूसरे 
प्रकार के ड्ैेष्ठ साहित्य से भी सर्ववा अलग या किधरीत हैं । हम यहाँ ऐसे 


गननदा मरद॒रदों पर अपना ध्यान केन्‍्द्धत करेंगे । 


८-9] 
(ट 

6 ५3] 
बह 


वराव्णक जिम्मा _सहवपकन- अभाा स्डलइमय. अकाल, सकवकगा, _सफचकार- 


दोलत चेगा के प्रीतीनधि उपन्यास "घरती धन न अपना" में. एक 
प्रसंग है जब उसका नाथक काली अपनी बीमार चाची के लए दूध की तत्ताश में 
भटकता है । वह शहर मे आया है और उसके पास रूपये भी है लेकिन गाँव में 
दीलत जिस घर में नौकरी करते हैं वहाँ से दूध मांग तो सकते हैं तीकन दीलतों 
को दूध बेचना ज्ञोग अपना अपमान समझते हैं । वह किसी घर का मजदूर भी नहीं 
है इसीलिए उसे दूध नहीं ममिल पाता । वह अपनी समस्या छज्जशाह से कहता है । 


"शाहजी आपकी बात ठीक है । इस शरीर के ज्ञाथ दुक-सुख बने 


ही है | म आपसे यह बेनटती करना चाहता था कि कहीं से पा्रओ-आधा सेर 


मामकः.. धाक धाधाओ" "थर4 4 फायदा, अकपावक काका फर्क, सा. पाक समकाक कक मान... ाधाक, सकता. नाक, वरिकापाक्ककन एरचलड्+ पयमयलाक फल कक बबमाक, अपर उललालातार अासक अदलक- कंनपाक' अाताक- अामलक वाहन 


।- कंवत भारती - "तब तम्हारी जनिष्ठा क्या होती" - पृ0-40 


(-224-१ 
दूध का बन्‍्दोबसत करा दें । सबेरे चौधरी मंशी के घर से माँग लाया हैं. - «कहने 
लगी के अपने चमार की हाजत पूरी करनी ही पड़ती है | हर एक कमीन को 
दूध तो क्या हस्सी देना भी मौश्कल है 

"बात लो उसकी ठीक है ,कालीदास ।सटाव्ण्ण तो कोई लगा 
नहीं प्क्ता । कहने को कोई कुछ भी कहे लेगेकेत यह बात पक्की है के आदमी 
उसके हाथ पर ही चीज रखेगा से उसे या हो कोई लाभ हो या उससे साथ 
कोई 4 रश्ता हो । बाकी रहा पाओो-आधा पाओो दूध खरीदने का सवात्- «न 
कहकर छज्जुशाह ज्ोच में डूब गया । फिर गही में जाते हुए एक आदमी को 
आवाज देकर बोला, "हरीरस्िह । चौधरी, तू बड़ा बेीलिहाज होटा जा रहा है 
8ज्जुशाह ने हसते हुए कहा । 

हरीसिंह उप्तती दुकान की ओर मड़ता हुआ बोला, "शाहणी, 
बात बेीलिहाजी की नहीं है। हवेती जा रहा या,भैस और वेत हो पट्ठा-दत्वा 
डालना है | बया दित्ते की माँ कल से कैके गयी हई है 


"चौधरी इसे जानते हो १9"छज्जु शाह ने काती की ओर सैकेत 


8: 
28 *ै 
5०2॥ 
पं 
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"क्यों नहीं जानता । यह काली है,मारत्रे चमार का लड़का ।" 


हरीजसिंह ने उत्तर दिया । 


| -225-॥ 

"इसकी चाची बीमार है | इसे दूध की जरत है ।" 

छज्जू शाह की बात जनकर हरीरसिंह भड़क उठा, "शाह तेरी अक्ल 
वठिकाने है कि नहीं 9 गरीब हूँ तो क्या हआ चौधरी तो हैँ । चमार के हाथ 
दूध बेचूंगा तो माँववाले क्‍या कहेंगे १” 

परंपरागत रूप से हिन्दी क्या-साहित्य में शहर की भ्ीमका 
नकारात्मक रही है । "नगरीकर्ण और औद्योगीकरण के कारण जीवन पश्ञीत्मों 
में ठयापक धरातत पर उल्तटफेर हुए हैं और यैत्र सम्प्रता के दबावों को हर सविदन- 


शील व्यक्त महसूस कर रहा है 7 शहर जाने के बाद प्रेगमिकाओं के प्रेमी बदल 


जाते है ,पीत्नपयों के परोत किसी और के प्रेमजाल में फंस जाते हैं और बूढ़े माँ- 
बाप के बच्चे स्वार्थी और आत्मकेन्द्रत हो जाते हैं । “गोदान'के गोबर से लेकर 
युवा' लेखक अखिलेश की बहुचीचेत कहानी जल डमहूमध्य के बेटे-बहू और यहाँ" तक 
किक उनके छोटे-छोटे बच्चें तक की यही कथा है । इसी पीड़ा के चलते "बिदीसिया" 
जैसे लोकनादय का जन्म होता है । रक्षेप में हिन्दी कथा- साहित्य में गाँव-शहर 


का दन्द लगभग वैसा ही है जैसा कि भारतीय राजनीतीत मेजिछूतों के रहन-सहन 


है जयकालक खन्‍्यकराक्छ सारा, -ऋाआक' १७०७४ 'कमकाएल वामक अककक वकलक अधकाका अत अंकल. दर "्यादचयाए- अलाकाका5 ऑन का सहाकाटवा: पफकमक, काम जहा, कलफ़लाक अकमकमो अषाकाकछ जकमााह, जम, कक. कतस, आना 


।-जगदीश चन्द - "धरती घन ने अपना" पृ0- ॥65 


£-नरेन्द्र मोहन -हिन्दी कहानी, दो दशक की यात्रय, सै. रामदरश मिश्र, पृ0-56 


॥-226-! 
और आवास का जितना निम्न स्तर गाँवों में है,उतना ही शहराँ में भी 7 


लीकिन आशयर्चजनक रूप से दीलत चेतना से सम्पूकत कथा-साहित्य में यह सथीत 


उलटी है । वहाँ गाँवों में 'रशतों की ऊष्मा की पहचान तौ है लेकिन प्राय: 
उष्मा बँधन के छप में सामने आती है । मार्कडेय की कहानी "बीच के लोग" में 
जब ड्यावन जुट -पिट जाने के बाद भी अपने जमींदार फठदी दादा की नातीतन 
बीचपा के ललिए ब्टे जचे आलु खोदने लगता है तो उसका बेठा मनरा कहता है 
कि, "अब ऐसी बातों के सहारे नहीं जिया जा सकता,चच्चा,ये आदमी के शोषण 
का जीरिया बन गयी है ।* 

दीलतों के जीवन में शहर माँव की अमानवीय और उत्पीडक 
दीलत पहचान से थोड़ी मोहलत गमिलने और मानवीय गीरमा और ऑस्मता के, 
क्षेणक ही बही,अनुभव की जनतागीन्त्रक भीमिका शलिमाता है । यह सच है किक शहर 
में 'श्ते स्वार्थ पर आधारिरत होते हैं लीकन आपसी स्वार्थ के रिश्ता में भी 
कम से कम मोतभाव की आजादी तो होती है । बाजार में छड़ा होकर श्रम 
बेचने के नाते एक दोलत की भी अपनी एक हैसिपत होती है और अपनी ढरूवचियों 


के अकष अपनी मजदूरी को खर्च करने की अत्पन्त सीगमित लैकिन अत्पन्त महत्कूर्ण 


ऋकाओं मकान _पहकमादाहत- पाला अलेसकंवल साला प्यगाप, 5 अत सिशवालका कमान जाने, सका आधा -बफाशताक-अालाम- मिलान 500० माइक ऋषाक सका जाओ है» ंाआर्स साल, नाक... धमाका रंशकाख. अभी, ऋधायाक अब ७्ओं प्र 


!-ड0 सैतराम औनलत, "हिन्दी उपन्यास के संघर्ष" से. रामदरश मिश्र, पू0- ॥97 


2-मार्क्डेप, "चनी हुई कहानियाँ" , पूृ0- ॥49 
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स्वतन्त्रता का आरवासन होता है । स्ीदयों की जक्ड़बन्दी में जक्ड़े गाँव के 
नीरप् जीवन में, शहर में मिलने वाली आजादी का सपना अन्तत: झूठा साबित 
होकर भी मीक्‍त कामी भूमेका जिमाता है । गाँव और शहर की भीमकाओं 
का मर्म यही है कि प्यास मम्टती तो दोनों में से किसी जगह नहीं तेकिन गाँव 
उसे भूत जाने पर गीवव्श करता है जबाक शहर उसे याद वदलाकर बेचैन कर देता है । 
"परती धन न अपना" के उपरोक्त प्रसंग में अतत4 काली को पादरी 
के यहाँ दूध का पाउडर मिलता है | पादरी उसे पाउडर देते हुए उससे दूध बनाने 
की वध बताने लगता है तो वह जवाब देता है कि ,"मठ्ले पता है पादरी जी । 
शहर में भी ऐसा दूध मिलता है । एक गाढ़ा-गाढा रबड़ी जैसा डिब्बे का दूध 
भी होता है । 
इन कहानियाँ और उपन्यासों में नई चेतना लाने वाले पात्र प्राय: 
शहर से आते हुए वदखेत है । "धरती धन न अपना" का नायक काली छ: वर्ष 
बाद शहर से गाँव लौठा है । गाँव के करीब पहुँचने पर उसे अन्यक्त सा भय महसूष 
होता है----"कासी का ध्यान फिर गाँव की ओर चला गया और वह आँखें 


फाड-फाड़कर पेड़ों की ओठ हें छिपे मकानों की ओर देखने लगा । गाँव की एक 


वर्कर लगरमप. पाफरदाय सदन, है] खाबकक धाथाएगरे जहबाबक हज ऑन... आध्याक्ष अिका:.. रहबााजर, ध्या ा साल. धान. ७॥०+-न्‍्याकाआआ2-मकाएकक कषाआल0- ज्याक्क ध्यता आयकाक अंक. पाक. धदवाका0 "यमन पक्का कााकाक: जफध्थकक नाक, ७७. वकाक' 3 आह अकाअल एम 


।[-जगदीश चन्द्र, “धरती धन न अपना" , पृ०- ॥67 
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गली में कोई कुत्ता भौंक उठता तो उसके उत्तर में दूसरी गलियों से कई कुत्तों 
के भौंकने की आवाजें आने लगतीं और फिर थोड़ी देर के बाद गाँव में यूँ खामोशी 
छा जाती जैसे कोई आदी स्वप्न में बदबदाने के बाद करक्ट बदलकर सो जाये । 
वहाँ बैठे-बैठे काली को भय महसूस होने लगा । उसके बदल में छः साल के पश्चात 
गाँव त्लौटने की ख्शी बत्म होने लगी और उसका जी चाहा कि वह उल्टे पाँव 
ही कानपुर वापस चला जाये ।. 

आने वाले दनों में गाँव में उसके साथ जो उुछ होने वाला है, इस 
भपष के माध्यम से लेखक उसकी पूर्व उूचना देता है । 

मार्कडेय की कहानी "मछ्पुर के खिवान का एक कोना" में मन्‍्नन 
और हीरा के प्रेम की रहृआत शहर के अनभवों को सुनने-सनाने के बीच होती है-- 
'मन्‍तन की दूब्ठ उसी कोने पर थी,अरहर की तम्बी छापा के पीछे आम के बाग के 


पु रुफ/्टे के पारवाली बसव्ट पर,जहाँ बैठकर बहुत तैदत पहले उसने हीरा को अपने, 
शहर के अनभवा सुनाये थे और फिनिमा की एक कहानी कहते-कहते हीरा की उत्सुक 
आँखों की चमक देवता रह गया था | तब से कितनी ही बार वह यह सोच चुका 


है पके उसने हीरा से उस वदन पूछ क्यों नहीं जिया के क्या वह शहर चलना 


ड़ 
हु _साकवासक, हा _अरनमम्ीक, ब्लाक _ऑककापठ, 'ायान्‍न्ुछी।.. धक्का, _अीरमआक, अखबार >ख्यरा्, किक, पाकंबाछ #कबक्‍लाबः ऑ्कर्थजाकाााधरपामर, नदिया क्या अकासयकार: 'ऋफफक- खहप्याल धार क्धामाक मरा अल४४५% सूकाना८ उकप्लकरर, ब्क्काजक ँियच्रायकक ऋतापलल बचाजला6४- 4 /फक, वकालत, ब्ब्क् 


[-जगदीस्ध चन्द्र, “घरती धन न अपना" , पृ०- १ 
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हे 
(! 
। 


चाठती है १ अब तो उस्त आग पर भी राख की एक मोटी तह जम गंठी है और 
जब कभी उसमें से कोई वचिनगी छूटती है, उसका मन जलने के बजाय और भी डल्न 
जाता है 


मनन भंडारी के उपन्यास "महाभोज" का नायक बिबस शहर से 


पटाई पूरीकर के तौटने के बाद दीलत - भीमहीनों के अधिकारों के वए लड़ता 


है । उसकी शहादत के बाद उसका पिता हीरा एस0 बी0 सक्सेना के सामने बपान 
देते हुए कहता है----"अरे बहुत पढ़े रहा ,सरकार । चौदह किलास पास । शहर 
भेजि के पढ़ावा रहा | मेहनत मजुरी कीन. . . रूखी सृखी खायी पर अपने बबिसू 
को बहुत पढ़ावा रहा ,साहेब 

जिस का सहयोगी विबन्दा जो उसकी मौत के बाद उसकी लड़ाई 
लड़ते उए उस्ची की हत्या के जर्म में णेत्र भेज दिया जाता है,भी शहर से आया हुआ 
एक मदर है । उनके बीच होने वाली गर्मागर्म बहसों को हीरा लड़ाई सम्ननता है । 
एस0 पी 0 सक्सेना ढारा पूछे जाने पर गक्वे कस बात पर लड़ते थे वह जवाब 


देता ह-- "न जाने कठउनी-कठनी बाल पर अइसी बतकही - अइसी बतकही कि 


4ककमंसह. जया, 'जधआांओ अकककक: जाओ जहकद:8--चफकलल अयसकाड5- १७०आश बकरा ध्ययाक सलाह आमने. धाकामम-.. ादकक अाक 5०७८४ ीआणणाई कल अ्फा्लाबक जञंकाया, ीकमाबक, अमल, आकर 'ककरलिकाड+ पाक, जरंाआ स्टाछवाकाल जनक जुआ जातक, अशिलाा, अंक काका 


[-मार्कडेप, "चनी हुई कहानियाँ , पू०-05 


2-मन्नु भैडारी , "महाभोज" , पृ०- 94 
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बरः बबिर पट है 
बस्स | बिन्दा पदढ़े-नीलिव हैं न सरकार. . . फिर शहर का रहवैया. . - -अब हमका 


उनकी बातिन का समा सकीत है, सरकार दीत्यात्-बीत्यात जो लड़ परैं तो घडतै 


9 


रह 5 <>अ5र | 
नरेन्द्र मौर्य की कहानी "आदमी" के नायक कार रिपा उरौँव को 

सैचर्ष और ववद्रोह की चेतना मगीनया मरमु से मिलती है । मातिया इ्ी बस्ती 

का लड़का है,कारिया का हमउम्र पर बस्ती में सबसे होशियार । मेहनत्न “मजदूरी 

कर माया बस्ती से ननिकत्तकर शहर भाग गया था । वहाँ प्वात आठ सवाल रहकर 

शहर के बाबओंँ जैसा पट लिखकर बस्ती वापस लौटा है ।कॉरिया को यकीन नहीं 

था कि मातलिया लिख-पढ़कर वापस लौट आयेगा । माया से पहले भी दो एक 

लड़के 'लिखाई-पढाई करने शहर ग्ये पर वे दगापस बस्ती में रहने नहीं आये । शहर 

के बंगतों में रहते हैं और चार-,पाँच साल में एक बार चनाव के समय गाड़ी,ब्वडे 

और ताड़ी तथा ठरें की बोतल लेकर वोट माँगने आते है ।शहर में रहते-रहते 

उनका चेहरा भी जँगल बाबु या ठेकेदार जैसा कूर हो जाता है | कोरिया जानता 

है, वे पट लिखकर अब अपने अनपट्ट भाइयों से नफरत करते हैं ।... . « «प रत्त मानिया 


मुझ वैसा नहीं है .------ मातलिया कहता है, हमारा हक हमसे अब तक छीना 


जाता रहा है । लीकन अगर सब मिलकर एक जोरदार लड़ाई छड़ें तो हमें हमारा 


++ 
क्र सजकाफतत, अदा सकमसाक, जलाइक, अमन 'फम्काथा# साला सबक, "यान धरम साला पाला, साला. अधाक्क ऋभक या अकाल अदरक, अलकसममक, धथयमर पकाककल, सकता, यही. ५. बाबा अशकक वानकमा सायाशाम सा. धान जा बी फामकेे-, अयकक 


।-मन्तु भैडारी , "महाभोज", पृ 0-94 
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हक मिलेगा । मातनिया कहता है कि हक मागा नहीं जाता, हक कायम कया 
जाला है और हक कायम करने के शलिए लड़ाई चाहिए | 

जवाहर सह की कहानी "आबाड़ का एक वीदन" में गाँव 
में दीलतों का सैगठन बनाने के शिए एक मीटिंग होती है । उसमें जागमित मोल अपनी 
पत्नी को बताता है कि शहर से एक दीलत नौजवान आया था जो उन्हें संघर्ष करने 
का रैदेश दे गया। है ---'"ताड़ी-गाँजा की नहीं सुरजो, यह सब पोलटिस की बात 
है ।..--- जम यह नहीं समझ पाओगी । गाँव के बाबू लोगों और हीरजनों में 
लड़ाई ठन गई है । गाँव के चमार,पासी, नोनिषां, दुसाध,डोम ओर ससहर मिलकर 
एक ओर रहेंगे और बामन, राजपूत,भ्ीमहार और ताला लोग दूसरी और । उसी 
की आज मटिंग थी, रामद्ल्ार भाई के बयान में । रामदत्ार भाई और हीरहर 
शहर से हीरजन पार्टी का एक नेता बला लाये थे । बीस-बाईस साल का तो छोकरा 
था, तेकिन गजब का लेक्वर झाड़ता है | शहर के कालेज में पद्ाई भी करता है 
और हीरजन पार्टी भी चलाता है ॥ 


यह मीटिंग कराने वाले हीरहर राम के बारे में सर्का "लोगों 


का डयाज् था कि सहेजन राम का माला बेटा ,हीरिहर-राम ही इन सभी ख्राफातों 


साबाखाकक, सतर्क असम, जकरंजक धकएतसि सकल सदालाओे।: पाडअकातका, च्याहााद- साकार मकवाओा शक अिवरदाडी मजाक, इशइलएड सदातयढत पयादकाय, अध्यक्ष अिकडक. अकदयड़न, वाहक अर अिलामकपमकमाक़.. "बकपकी अअन्बपदीद _न्‍ायाक आधा चइलनक वधाकल्क ब्ब्स्फ्क, >्मवदकमककदी: काका अद्ाक्ाक 


।-नरेनड्र मौर्य, "दीलत जीवन की कहानियाँ, पृ0-35 


2-जवाहर सिंह, "दीलत जीवन की कहानियाँ, पृ०-54 
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की जड़ है | वह शहर में मास्टरी नहीं करता है,बॉल्क हीरजनों की नेतागीरी 
करता है | वही शहर से कसी हीरेजन नेता को इस गाँव में हीरजन - सैघ 
बनाने के शिए बता जलाया था । 

मंध्कर गंगाधर की कहानी "उठे हुए हाथ" की नायिका 
दलित बसंती मे भुस्वामी राधों महतो बलात्कार करता है । उसका बढ़ा बाप 
रोठे हुए उस्ते चप रहने को कहता है । अगले वींदन वह अपनी मौसी के पास पटना 
भाग जाती है । मौसी उसका किस्सा सुनकर हँसती है --"यह कौन सी नयी बात 
हुई | तू जानती है, में क्यों गाँव से भागकर यहाँ आयी १ मेरी एक ब॒आ थी । 
पूरे गाँव में जमीं दारों और बड़े घरों के लड़के जैसे ही जवान होते थे,ब्बक्सा माय 
से ट्रेनिंग लेने पहुँच जाते ये । बआ को यह क्षब करना पड़ता था 

बसंती और उसकी मौसी ने राहर में सिर्फ शरण ही नहीं 


लिया है बील्क वहाँ से वापस लौटकर वे गाँव आते है ओर शभ्रीमहीन मजदूरों की 


लड़ाई लड़ते हैं । मौसी कहती है----"में जब बड़ी हुई तो गाँव से भागने को छट- 


पटाने ज्ञगी ।उस्ती प्ममय एक ऐसा आदमी मिल गया यो मेरी तरह गाँव से उबा 


हक । सबका, अकिजधलारन, अत अकब्कक, ऋाक है सकाकम2 0220, हा _वल्‍मावाक िफछाण. सपुल्करत यम 'धपपबकी, अधााक न्दल्क, -ऋलामकत अपनाए विष, अप: अ्ययाफिक. अछाह>, समवाइ, जाता: सााकामादा... धदमातहक.. डाला, जणण७.. माल सुन्साद्ाक पल कबत. भान्यलाम अ्रधाााक.. पका 


।-जवाहर सिंह ,"दीलत जीवन की कहानियाँ, पृ0- 59, सन पशारिराज़ ढारण 


, 06५ 
2-मूपकर गंगाधर, 3उपरोक्‍्-, पुृ०-85 के गगारराज़ा शरण 
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हुआ था । हम दोनों भागकर पटना आ गये 4.-.- हमने तय किया कि हम अपना 
रास्ता आप वनायेंग । हम गाँवों में जाकर काम करने लगे । दबे हुए लोगों को 
हमने नींद से जगाया । क्सिनप॒र में हमारे आहे ही नपा जागरण आ गया । हमने 
कम भजदुरी के खिलाफ आवाज उठायी ।/ 

बसंती आगे चलकर उस केत्न की क्रॉन्‍न्‍्त्कारी नेत्री बनती है 
और पुलिस से मठभेड में शहीद होती है । 

गोपाल उपाध्याय के उपन्यास "एक टुकड़ा इीतहास" में 
नायिका चन॒ती उर्फ चैदी देवी गाँव में बेसहारा हो जाती है | उसके परत ने उसे 
धक्के मारकर घर से निकाल वीदया है ओर जिरादरी के डर से गाँव में दुसरा कोई 
उसे अपने घर जगह देने के लिए तैयार नहीं है । मीदर के धर्मशाले में रहने जाती है 
तो वहाँ वही बाबा प्रयागीगरी उसकी इज्जद लुटना चाहते है जो पंचायत में बैठने 
पर उसे घर से तनिकाल देने की राय का समर्थन कर रहे थे | बड़ी मश्कल से कई 
पिदनों तक मारी-मारी फिरने के बाद उसे एक दयाजु व्याक्‍्त नरदेव जी के गौठ 
में रहने की जगह गमिल जाती है लीकिन उसके मन की ज्वाला शांत नहीं होती है । 
न्याय के लिए बलाई गई पंचायत में एक बार फिर उसे बरी तरह अपमानित होना 


पड़ता है । अँतत: वह न्याय की तलाश में शहर आती है---अपने क्षेत के विधायक 


अषकाकक चााबकक: इक कमा, शयमक्रमाला ऋााक जाओ ७७ आओ खाकआा/. "धान _ऑखम्कक अकएताकात, _अायाआ56०.. पुकवाकदुक अाउलजक _अीकन्मलाआपउकफ, अाामकका, कन्‍साक ाकरूखा, अंक अआउ0 का कक. अ्कमक शक... साय... वायाक अर को आधकाक अककामफ़क, जाम रथ 


।-मूपकर गंगाघ॑र, न (गरेराज्र बरग, पृ०-86 दालित जीवन को. कह्ननिर्धी 4 
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नेता राम और दुसरे काँग्रेसी नेताओं दे मिलने के 'लिए------ 
नेताराम जी अल्मोड़े में नहीं शमैले । वह लखनऊ गये हुए 

थे । कांग्रेस कमेटी के दफुतर का पता लगाकर चनती ने डिकने का आसरा वही बना 

दया था । दफुतर में प्रेस भी था और प्रेच ते एक अख़बार निकलता था |... 
दफूत्र ओरप्रेच का एक ही चौकीदार था ,नेपाली इलबहाद्र । उसने एक दरी और 
कम्बल का इंतजाम कर वदया था । कमेटी के सेक्रेटरी ताहब ने उतरने वाती सीडियों 
के पास की छोटी सी कोठरी में, जिसमें काँग्रेस के थोड़े बहुत पर्चे - पोस्टर एक कोने 

पड़े हए थे, चनती को रहने को कह वींदया । 


पहाँ चूनली को रहने के लिए आश्रय ही नहीं गमिलता है 


बी लक उसे संघर्ष की चेतना भी ममतती है जिसके सहारे वह पूरे उत्तराखंड में दलितों 


की मीकक्‍त का व्यापक आन्दोलन छेड़ पत्ती है | जिले के प्रख्यात दीलित नेता मंशी- 
राम जी ते उसकी भेंट होती है | वे उसे शमी अपमान को गौछण रखकर व्यापक 


दृष्टि अपनाने की सत्नाह देते ह-----"समय आयेगा ज्ेटी । मुकदमा करने से कोई 


€ 


लाभ नहीं । जम हार जाओगी । तुम्हें अभी अपने को इस काबिबल बनाना है वि 


त़म अपने अपमान का बदला ख़ुद ले सको । अभी हम लड़की हो । तुम्हारे आगे 
सारा मदान पड़ा है,सारी उम्र पड़ी है । काम करो,ऊँची उठो । अब यह देश 


स्वतन्त्र है । हर आदमी को आगे बढ़ने का अवसर है । हमारी सरकार ने समता का 


अगर. अफकनाधक, सभा ँ्यजकदक अहसकामर "समन्‍ामाक मेंबर अब, जव्यक्कक जज  धालारह वककोनिका इकम्मकमभााकक अयका _ममका, अकिककाक माहचहा ऑलतज, सालशाााााफाकाक..गगवलाबा+. पेबाबबक, अषसजकफ आद्०ा८5+०-+मअाकनक अमन पाधाफमााबंक. पिकाद. धाप्रधकक.सरककदा'... स्‍डामोसाक ऑकमाक.. पपराथाथक उसकबाचक श्ररचक्‍आओ, अलकडयर 
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नारा दिया है | कानुन बना वीदया है ,झगर कानुन क्या कर लेगा जब तक हम 
ख़द नहीं जागेंगि 


(।॥३ माह्ताओं की स्थोत 


दलितों को नागीरक तो क्या मनुष्य ही नहीं समझा जाता । 
जातियों में क्सिक्त भारतीय स्तमाज में सही मायने में कोई दोयम दर्के का नागीरक 
है तो वे मीहलाएँ है । इन्हें अपनी-अप्नी जातियों और अपने-अपने परिवारों में 
यह भूमिका ममित्ती है | लिकम्मा से ननिकम्मा पीत उनका परमेश्वर माना जाता है 
और घर भर की गलामी करना उनकी ॥निषीत समझी जाती है । क्रमशः पिता , 
पीत और पुत्र के सँरक्षा में ही उनका जीवन सफल हो सकता है| बेटी,बहन,पत्नी 
और माँ जैसी भ्रीमकाओं से अलग कोई भूमिका वे अपने लिए नहीं इन सकतीं । 
अप राधियों की तरह जीवन भर सह छिपाए रहना उनका जाग समझा जाता है और 
स्वतंत्र 'र््ापि - क्षमता दोष | घर-बाहर पुरुषों के हाथों यौन उत्पीड़न का 
शिकार होती ये मीहलाएँ आजीवन बलात्कार के भप के साये त्ले जीती है । 
पुरुषों के तलिए पर्व-त्योहार करती और व्रत-उपवास रखती महिलाएं पुरुषों के हर 
अप राध की जड़ और पाप का मूृत्त कही जाती हैं। अपने घरो में उनकी स्थीत बिन 
बलाए मेहमान सरीखी होती है । इसीलिए आज आश्यीनिक 'मशीनों के माध्यम 


अल्क्, रुऋंडी माइक, जषध्लादत, अाहरका ब्यसाअसमरा फायर अश्ालाक _ऋानाक ऊध्ज््णण वध्यकाडाल संकमपक फिर, चक अधिक ''दक्वाकाह: विाााााा 5७०००७४४ जड "पकरमाायक ऋलाक अछ अमअबक, ० अं खाया 2: अंज अल 3०] किक ७७७४७ हा 


।-गोपाल उपाध्याय, "एक टुकड़ा इीतहास” ,पृ0- 87 
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से उनका पता लगाकर जन्म से पहले ही उन्हे खत्म करने की कोशिश की दाती है । 
महिलाओं की स्थिति हर जात में ही उत्मीड़ित की है । 
इस मामले में सर्का मीहताओं और दीलत महिलाओं की स्थित में अन्तर यह है कक 
सर्का मोहलाएँ पाारवागिरक शोषा की चक्‍की में पिसती हई जातीय उच्चता का भप 
मन में रखे सकती हैं जबीकि बिल माहिलाएँ बदतरीन कसम के जातिगत उत्यीडन का 
शिकार होकर भी परिवार में सापेक्ष रूप से अपनी स्वतन्त्र स्थीत रखती हैं | इसकी 
प्रमच॑ वजह पह है वि सर्का मीहलाएँ आम तौर पर आर्थिक रूप से पुरुषों पर -नर्भर 
रहते हुए अपनी जिदंगी चुल्हे-बौके में काट देती हैं जबाक दलित मौहिलाएँ खेतों में 
उत्पादक श्रम से ज़कर आर्थिक आत्मीनर्भरता हालत करती हैं और घर चलाने में 
बराबर की भागीदारी करती हैं | स्वतन्त्रता का यही स्वाद चखने के कारण उनका 
व्याक्तत्व सशक्त होकर उभरता है । उच्च जातीय प्ृरु्षों का सीधा हमता ज्लेलने के 
बावज़्द उनकी वव्धरीत पीरास्थीतयों से छुघने की क्षमता में कमी नहीं आती । 
स्वतन्त्रयोत्तर हिन्दी साहित्य और समाज के विष में यह 
कहा जा सकता है किक ,"जो स्त्रियाँ आजीविका का साधन स्वय॑ ज्टाती थीं,उनकी 
मानसिकता में धीरे-धीरे व्यापक परिवर्तन आया ओर ड्स कार उन्होंने जीवन 


और िंतन के स्तर पर पुरूषों के समान ही स्वँय को प्ररुत़त करने की काशिश की 


।-संत बख्श सिंह, "नई कहानी ४ कथा और शिल्प", पृ0-44 
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के चे छ पहन क्ध 
दालत चेतना से जड़े हुए प्राय: समुचे शहनदी कथा साहित्य में माीहिलएँ अपने 


पुरुषों के म्काबते अधिक दबंग, गाय क्षमता से सम्पन्न और लड़ाकू हैं । ऐतिहासिक 
सीमाओं के कारण भले ही हमेशा इनका नेत्॒त्व उभर कर न आता हो लेकिन अपनी 
स्पष्टवागदता, प्रबरता और सम्झौताहीन रवैये के चलते वे प्राय: असमंजस की थी तर्यों 
में न्‍नणायिक ध्रीसका न्‍निमाती हैं और कया को सकारात्मक मोड़ देती हैं । इस मामले 
में अधिक क्षत्-ीकात्‌ होकर भी पर्का मीहलाओं के सकाबले ये निरिचत रूप से मजबुत 
स्थित में दीख पड़ती हैं । प्रेमचन्द ,एक बार फिर,इस प्रवीत्त का साक्ष्य प्रचर मात्रा 
म प्ररुतत करते हैं । 

"धरती धन न अपना" के बिल्कुल प्रारम्भ मेँ जब चौधरी 
हरनाम सिंह जीतू को अकारण मंगु की शिकायत पर पीठता है लो पूरा मोहल्ता 
ज्डुड होकर चपचाप देखता रहता है लेकिन मंगु की बहन ज्ञानो औरतों के झु रम्ट में 
कड़ी होकर तीखी आवाज में चांधरी को गाली देती है । माँ जल्सों उसका मैह बंद 
करती हुई डाँटती है, "तेकिन ह्ञानो क्रय नहीं हुई और दबी जबान में चौधरी को 


- ऊ5झििअयनलणओ भा ८: 


गातियाँ देती ही रही । फिर वह भयभीत और मरक्षाये हुए चेहरों को देखने लगी 


जो चौधरी की हर बात पर सिर हिला रहे थे । ज्ञानो ने छा से उनकी और देखा 


| 


| 
। 
॥ 
| 
॥ 
| 


और सोचते लगी कक इनमें से किसी में भी इतनी विहिम्मत नहीं है कि चौधरी को केदत 
्््ि 
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इतना ही कह दे के वह नाजायज मार -पीट कर रहा है । आगे बट़कर हाथ पकड़ 
लेना लो दूर की बात है |” 

यह दो काली के गाँव आने के पहले बदन की बात है । आगे 

च्लक्र उसे ज्ञानों से प्यार हो जाता है | ज्ञानी उसका मकान बनने तथा चाची की 
बीमारी के दौरान और उसकी मृत्यु के बाद काली की मदद और देखभाल करटी 
है,उसे खाना खिताती है और हिम्मत बैधाती है । नंद सिंह को चौधरी मैशी से 
बच्ाते हुए काली चौधरी मंशी के गस्से का शिकार होता है और रोज-रोज की 
झंझट से उऊबकर शहर जाने का फेसला करता है । इसके लिए वह पादरी से कुछ रूपये 
उधार लेकर निकलता ही है कि उसे ढूँठते हुए ज्ञानों पहुँच जाती है ओर उससे पूछती 
पक मल मी 

"पादरी से पेसे लेकर आये हो,शहर जाने के लिए १' 

काली उसके चेहरे पर दुदुता देखकर कुछ घबरा गया और 
हाँ में गिर हिला दिया | 

"अभी वापस करके आओ । घर-घर झाकर पेसे मागते जुम्हें 
शर्म नहीं आठी 9 जा,अभी वापस करके आ ।" 


ज्ञानों अगर किसी ने हमें बातें करते देख शिया तो दोनों 


की शामत आर जायेगी ।॥" 


_न्‍लसन्‍मसक, स्सस्तक, 0०कंा्ों एक, अफयककक -जायंद०-अबएक 26 ०० आालाराक स्ाकाहाक-, सका फकादयाफ, अकाकरा- अल कप [जाया अडराादक भाकसक, ऑक़ाकक उ्ालाइरा, ँ्यााबाक, अफअवाक, रांशाए+ पमतासक, ४४०४० ७व 'धाआ। धरम, खयकाडरत, अखाहारा, खह226- कााधथपस, डबलदर | ७ जााांआतो च 


।-जगदीश चन्द्र, "घरदी घन न अपना" , पृ0-24 


(-259-४ 
"देखा जायेगा । पहले तू पैसे वापस कर । ” 
"कल वापस कर दुरगा | उभी तो लेकर आया हूँ | उल्ठे पाँव 


वापस करने जाऊँगा तो पादरी क्या कहेगा |! 


"जो मर्जी कहे लेकिन रूपये अभी वापस करके आ । में यहीं 
छड़ी हैँ । ज्ञानों ने दुढ़ स्वर में कहा ।"' 

अंततः झख मारकर काती को उपना फैफसला बदलना पड़ता है । 

धीरे-धीरे काली और ज्ञानों का प्रेम गाँव में चर्चा का विषय 
बन जाता हैं ।"मक्की और बाजरें की फसल बठने के साथ-साथ ज्ञानों आर काली के 
प्रेम के चर्चे भी फैलत गये । -. -चमावड़ी के यवकों के साथ जाटों के लड़कों ने भी इन 
चर्चो से फायदा उठाना चाहा । उन्होंने ज्ञानो से छेड़ -छाड कर दी ,उसे धर्माक्याँ दीं 
लेकिन वह पहले से भी ज्यादा मैंहफ्ट और डर बन गधी । गठी हो या पग्डण्डी 
ज्ेत हो या हवेली, जहाँ भी उसे कोई छेड़ता ,वह गातियाँ सना देती थी और कई 
बार तो हाथा पाई के लिए भी त्मार हो जाती थी 

एक +दन घ्ड्डम चौधरी झ्ााड़ी के पीछे उसे काली के साथ 


देख लेता है और पूरे गाँव में यह बात फैला देता है । ज्ञानो की उसकी माँ जस्सो 
।-जगदीश चन्द्र, “धरती धन न अपना" , पृ0-205 


2-जगदीश चन्दू, "धरती धन न अपना" ,पृ0-265 
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और भाई मैगू जमकर पिटाई करते हैं और उसका आना-जाना बन्द करके उसकी 
मेगनी प्रतसिन्‍्नी की मौसी के लड़के से कर देते हैं | काली को उैदेह होता है बिक 
जानो अपनी इस मंगनी से खा है । वह एक बार उससे क्‍मितकर पूछना चाहता है । 
एक वीदन उसका दरवाजा ख़ुता देखकर वह अन्दर छाप जाता है । वहाँ नो अबेडी 
है । वह उसका हाथ पकड़ लेती है कि क्ती ताई ननिहाली वहाँ आर कर शोर मचा 
देती है | जस्सों और मंग काली को पीटने लगते है । काली छड़ा-छड़ए चपचाप मार 
खा लेता है । बाबा फत्तू वहाँ आकर कहता है कि काली कह दे कि ज्ञानों उत्तकी 
बहन बराबर है । बस मामता रफा-दफा हो जायेगा । काली ज्ञानों की स्थीत को 
तैकर असमंजस में है इसालिए कहता हे---- पहले ज्ञानों से पूछो ।” 
"उससे भी पूछ लेते हैं ।" बाबा फत्तू ज्ञानों को पकारता 
हुआ बोला । "पुत्तरा,पहले तू कह दे तक यह तेरा भाई हगता है ।" 
ज्ञानो जप रही तो जस्सों ने चीख़कर कहा"”सिस्मुल्पि, बोलती 
क्यों नहीं # 
ज्ञानो ने सब पर नजर डाली और काली की ओर संकेत 
करती हुई धीमे स्वर में बोली, "अगर वह अपनी छाती पर हाथ रखकर कह दे ग्क 


वह मत्ले अपनी बहन समता है दो में मान हूँगी । 


है. ७००. अत _-पफ्काक फिक्कलका पक अष्फााक. ऑ्डकक जा, साहााकाण अकडलाक जाया पीना शोक... भ्रंचाक्क- अकाइब७ ऋष्यलर अत चइकाकड सदमे भालउपछ का ७७७४७ <|| कदम, अऑशकेमएइमअकाकड अाहककआ, ७०, «आओ कमाना अजब आाकाक, "आओ शक 


।-जगदीश चन्द्र, "घरती घन न अपना" , पृ०- 276 
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ज्ञानों को कोई असमंजस नहीं है । वह अपनी सथीत स्पष्ट 
कर देती है | इसके बाद काठी भी उसे बहन मानने से ईंकार कर देता है | आखिर 
अपनी इसी स्पष्टवाददिता और साहस के कारण ज्ञानों को अपनी जान गँवानी पड़ती 
है । 

"एक टुकड़ा इीत्हास" की नायिका चन॒त्ती घर से निकाले 
जाने के वाद दर-दर की ठोकरें खाती हई शिवालय के धर्मशाला में बाबा प्रयागागरी 
की कृपा से शरण पाती है । द्वीनया के सामने उसकी छाया त्क को अछूत मानने 


्‌्‌ 


वाले बाबा उससे रोटियाँ बनवाकर खाते हैं । रात में सोते समय ज्व वे उसके साथ 


मनमानी करना चाहते हैं तो वह बहहचक उन्हें धक्का देकर वहाँ से चल पड़ती है ।वद्ध 
न्याय के लिए पंचायत जाती लेककेन वहाँ उत्तकी माँग छुनने वाला कोई नहीं है । पंचों 
में से एक रामदेव प॑चायत खत्म करने को कहता है | इस पर चन॒ती जवाब देती है -- 
"जबिलकुत खत्म की जाय । क्योंकि सब चोर हैं । में जानती हूँ तक चाँदी के नकद 

जुते खाये हुए तम्हारे सिर क्‍यों नहीं मेरी तरफ उठ पा रहे हैं । देख लिया मेने 
गाँधी बाबा का स्वराज | रामराज्य | प॑चायती राज्य | ठीक ह,मल्ले रंडी कहना 
बाकी रह गया था वह भी आज तम्हारी पंचायत ने कह वीदया । क्‍यों बाबा १ 
रंडी हूँ न में १ बोलते क्‍यों नहीं अनोपसििह जी ,चरनसिंह जी ,च्प क्यों हो गये 
कम लोग 4 त़म प॑ंचों के सिर पर अगर मेँ भी चाँदी के जुते आज मार सकी होती 


तो तुम्हारा ईंसाफ मेरी तरफ हो गया होता । 
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चन॒ती से चंदी देवी बन जाने के बाद वह अपने नेता और 
संरक्षक मैगी राम जी की राय न होने के बावजुद दोलतों के माँदिर प्रवेश का 
आंदोलन छेड़ती है ओर बहुत जल्द इलाके की एक जोक॑प्रिय नेत्री बन जाती है । 
दांततों के 'हिए आरक्षित सीट पर मैजीराम जी के हक में दावा छोड़कर वह 
उपने अनारक्षित विवधानसभा केत्र ते नेताराम जी के येकूद्ध चनाव लड़ने का फैसला 
करती है । चनाव छड़ने की दात सुनकर मंशीराम जी सोचते हैं किक वह उन्हीं के 
खिलाफ लड़ना चाहती है मगर अनारक्षित सीट से कड़ने की दाद पाचकर उन्हें 
राहत क्‍मितती है | उनते बाठ करते प्म्म चैंदी देथयी की चारित्रिक दृढता का 
पता चतता ह----'में यह नहीं बदश्त कर सकती बिके हमारी जमाइनदगी 
कोई आदमी बाहर ते आकर करे । हम एक नेता भी नहीं अपने बीच में पेंदा 
कर सकते १ इससे बड़ग मजाक उशा जनता से क्‍या होगा सिस्का प्रो्तोनाधत्व 
मेधरान थी करना चाउठे ४ । इतने सालों में कौन सवा हित किया उन्होंने 
वहाँ की जनता का ॥"/ 

चैंदी -देदी के रूप. मं एक दलित महिला पात्र के न्योक्‍तत्व 
के बड़ुप्पन का अनमान हम एक और घटना से जगा सकते हैं । समता आश्रम में 
गाँव के दर्बंग रामदेव वगरह ने आग लगा दी ओर वह चैदी देवी के देखते ही 


देखते जतकर खाक हो गया । विधानसभा में इस घटना पर हंगामा होने के बाद 


आय फ्रकाकलााणपगलआका, न्‍्जयक्का जाओ ैब्कमकडक. सफाकझ हा] वमनयाला, '"राबाकाक अकााः अआाकक अकनपक, सडक, सााक. अदा, ऋकब्ग्याह.. अआकमक' ए-भ्पर्रिमसंकाहक-, बा ज्यााकामकर, अााजक, ऋषाकाार न न्माकताक.. ._-- ऋ पाकलक ऋधाक्रक, आधा 


“ 4>गोपगल उपाध्याय, "एक टुक्ड्गा इीतहास" ,प्‌ृ0-।॥8 
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सरकार ने जाँच बिठा दी जिसकी रिपोर्ट पर आग लगाने वाले जेल चले गए । 
उनकी सिफारिश लेकर गाँव के वही चौधरी और सरपैच आते हैं जिन्होंने कभी 
चैंदी देवी को कॉंतमणि की पत्नी मानने से ईकार कर दया था । इन लोगों 
का चैंदी देवी ते वार्तात्ञाप दुष्टब्य है------ 

बात ये है चंदी देदी किक रामदेव वगरह त्व से जेल में ही 
हैं । आखिर कब तक छड़ाओगी वेचारों को १ आठ-नौ महीने हो गये, अभी 
जमानत की कार्यवाही चल रही है ।" रामदत्तः जी ने बहुत धीरे से बात कही । 

"मेने तो उन्हें ऐेल भेजा नहीं । मेरी रिपोर्ट पर जेल गये 
नहीं । फिर जैसी करनी की है उठे भोगेगि न ।" चंदी देवी ने तेज आवाज में 
कहा । 

"बहत हो चउका | इत्नी सजा काफी है | उनके बच्चे 
परेशान हैं । आखिर गाँव के लौग हैं,माफ कर दीजिए न ।" रामदत्त जी ने 
एक एक शब्द भिगो-भिगोकर कहा । 

"अजीब बात कह रहे है आप १ क्या मेरे कहने से सरकार 
छोड़ देगी उन्हें १ चंदी देवी ने हैरत के भाव से कहा । 

"तीबलकुल छोड़ देगी ।" रामदत्त जी ने गंगादत्त जी के 
समर्थन के लिए उनकी तरफ देखकर बात आगे कही, "आपका असर हम जानते हैं । 


आप रानीखेत भी न जाये सिर्फ लिखकर दे दें तक सम्ग्रौता हो गधा,उन्हें छोड़ 


१-24 4-हँ 

गिक््याय जाय ओर मामला खत्म कर दिया जाय, तो वे लोग सचमच छोड़ दिये 
जायेगे ॥7 

"आप सोचते हैं, ऐसा कानून किसी को बछ्शता नहीं । और 
जला लें जाकर गनरीह बच्चों की झोपड़ी । इूमड़ी की बबिस्वात क्‍या है१" चैदी 
देवी उबल पड़ी । 

"उनकी तरफ से हम माफी माँगते हैं । माफ कर दो चैँदी 
देवी ।" कहते हुए गंगादत्त ने हाथ जोड़ वीदये । 

"शॉमिन्दा न कीजिए । अगर मेरे ही कहने से छूट जाना 
है तो ताइए । कागज लिख ताइए, में आँख मुँदेकर दस्तबद कर हूँगी ।" 

दस्तबत के बाद साथ में चाय पीते हुए चैदी देवी के ग दल 
की क्सक जबान पर आजाही है---"उस दिन कॉल्मणि की च्ट्रेण में योद आप 
लोग इस तरह मेरे हाथ की चाय पी लेते तो मेरे बदन क्यों बिगड़ते १" चंदी 


देवी ने चाय की छूँट सिप करते हुए कहा । 
"फिर हाथ जोड़कर उस बदन के कर्म पर भी माफी माँग 


लें 9 उस वीदन भी हठ हमने नहीं की थी । हम तैयार थे । गैगादत्त ने चाय 


घूंटते हुए कहा । 


हे 
है अकननमकर, सकलाकाक अबाठाकत, ऑंवरक ऋष्ायलाक: इश्क वाहक. चाक्रामाक. धककत _सताकाय, ०० अंदाज _अ्ास्कादड हा अंक रमाादाक+.पलकाकक-.. ँराबाकबः: कक "या आम वा्ाक जता अब: ७०० जाया 'सपकंबला- काका: "आओ अकरापात्र-मंपापंकात..आादलशकऋरंजारकया.. विदिलकाक. 


गोपाल उपाध्याय, "एक टुकड़ा इीतहास" , पृ0-22 


हुई मुल्य व्यवस्था से है. । सामानन्‍्यत्या हिन्दी-भाषी समाज और तदनसार 
गहिन्दी ब्ाहित्य में भी स्त्री-परूष संबंधों को परे बार ओर समाज की दुष्ट 
से मर्यीदित कया गया है | आश्वीनक काल में उन्मक्त प्रेम की अभिव्यीकत करते 
वाला साहित्य भी आया लेकिन मयीदत और गाहस्थ प्रेम के सामने उत्ते कैसी 
ही जगह मिली जैसी मध्यकान्नीन सेतहित्य में भौक्‍्तकाव्य के सामने रीततिकाव्य 
को । "शिष्ट प्रेम के मल्यों को विवाह के मुल्यों के साथ जोड़ा जा सकता था 
पीद विवाह सम्बद प्राणियों के स्वत वरण का परिणाम होता ! तेकत 
भारदीय पीरिस्थिीत्यों में ऐसा सम्भव न था । 

वविधि-निष्ध परक इस नीतकतावादी व्यवस्था में क्भी- 
कभी मूनष्य के सहज संवेगों और प्राकृतिक व्यवस्था का दमन भी हो गया जिससे 
अनेक कठाएँ उत्पन्न हई | हमारे अध्ययन की अवधि अर्थात साठोत्तरी दौर का 


कथा साहित्य ववशेष तौर पर अपनी इसी वव्शिेषता के लिए जाना जाता है| 


पिछले अध्याय में हमने कहा था कि मध्यव्गीय कुठा) और संत्रास के व्स्फोट 


के समानानन्‍्तर उसके प्रीतवाद के रूप में गहरे सामाजिक यर्थाथ का कथा-साहित्य 


।-ऑयन वाद , "उपन्यास का उदय", पृ0-80 
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में सौक्रप था जिसकी सबसे प्रखर अभिव्यीक्त दलित चेतना में हुई 4 साठोत्तरी 
दौर की मन्य प्रवीत्त का समग्रता में प्रीतवाद करने वाली इस धारा ने नैतिकता 
के प्रश्न पर अत्यन्त ऐंड्रिय और भौवीतक घराठल पर उत्र कर प्रेम की अकुंठ 
व्यंजना की । 

पहिन्दी साहित्य का प्रधान स्वर लोकतानन्‍न्‍त्रक रहा है 
इसके बावजूद इसकी उछ्य घारा में स्वतन्त्र व्याक्तत्व रखे वलि महिला चौरेत्र 
प्र।य: नगःय हैं । पिछले पृष्ठों पर यह सैकेत किया जा चका है किक इसके पीछे 
सामाजिक बंधन और अ गे ननर्भ॒ता का ब्डाा हाथ है । यह भी प्रेम के स्वस्थ 
और सहज विकास में एक बड़ी बाधा रही है । इसी संकोच के चलते प्रेम में कमी- 
कभी बन जाने वाले शारीरिक संबँधों के लिए "सब कुछ गवाँ देना" जैसे महावरे 
चल निकले | बहरहाल दीलत महिलाओं की दुढ़ता ,उनका आत्मीकवास और 
उनके अनभव जगतु का हिस्सा बन चकी स्वत्लता इस तरह के महावरों में अभि- 
व्यक्त होने या कठोर नीत्कतावादी न्‍नियमों से संचालित होने को तैयार नहीं 
होठी । दलित चेतना से यक्‍त कथा साहित्य में प्रेम संबंधी नोतकतावाद के विकल्प 
की तलाश की एक वजह यह भी रही है । 


कहने का आशप यह है कि गोदान में मेहता और मालती 


के बीच "प्लैटीनिक लव" संभव है लीकन मातादीन और सि्तिय ग़््या गोबर 
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आर ज्ञनिपा के प्रसंग में वह सिर्फ हास्यास्पद लगेगा । दालत चेतना से उड़े 

चरित्र प्रेम की शारीरिकता का गिर्वाह सहन भाव से, जैनेन्द्र, पशमाल और 

उज्ञेप के चीरत्रों की तरह लैबी - चौड़ी बौद्विक जगाती के बगैर, करते है । 
'धरटी धन न अपना" में शहर से लौटने के बाद काली 

का पहटदा चाक्षात्कार ज्ञानो से कुछ ये होता हैं -----+-- 

"काली ने चॉकक्र उसकी ओर देखा और क्षा वाद ही 
उसकी आँखों के सामने 5: प्ञात् पहले की एक वेबाक,निड र,झगड़ालु ओर ख़ते 
बालाँवाली लड़की घृम गयी जो सारा बदन छोटी उम्र की बछेरी की तरह 
गातियों में घूमती - फिरती थी । कहीं गमी हो या शादी ,श्नगढ़ा हो या 
फिपाद, वह सादा सन वहीँ मंठराती रहती थी । काती ने ज्ञानों की ओर 

ज का 
ध्यान से देखा आर उसके यौवन ओर झडोल शरीर को निहारता हुआ बोला , 


"ज्ञानों छु तो बहत बड़ी हो गयी है १" 


“तभी तो बड़ा हो गया है ।”ज्ञानों ने बेबाकी से उत्तर 


शिया ।। 


कबड्डी के खेत में चौधरी हरदेव बेईमानी से काली को पेर 
मार देता है जिससे उसे कूल्हे में गंभीर चोट तग जाती है । जानो उसे ज्ञाठी के 
सहारे चलते हुए देखती है । उसे अपने भाई मंगू »जो चौधीरेपों का चापलूस ह, 


।-जगदीश चन्द्र ," धरती श्रन न अपना" , पृ०- 350 
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की य्ात् तही लगती ह वीक काली की दधे और कूल्हे की हड्डी कट गयी है । 
इधर काती आगे जाता है ठो उसे चौधरी बलवंद ,ड्लमुख्व और मंगू ममितरे हैं | 
दोनों मंगू के सामने ही चमावड़ी की दुउ्री छड़ीकयों के साथ उपकी वहन ज्ञानों 
के शरीर का रख ले-लैकर कान करते हैं । मंग के बताने पर भी कि वह उसकी 
बहन है दोनों पर कोई अन्तर नहीं पड़ता । काशी दोकदा है, उसे यह कहकर 
डॉट देते हैं ककि जद उसके भाई को कोई आपौीत्त नहीं ह तो वह बोलने वाला 
कोन होता है । दूत्री लड़कियों की चर्चा में मंगु भी शामिल ह । काली चप 
हो जाता है और घर वापस लौट आला है । ज्ञानों उसी के घर में बेठी है 
काज्नी को बलर्व॑ट दल्जख़ की बातें याद आती हैं । वह चोट के बारे में 
उच्चके सवालों को टालकर उसे अपने घर वापस भेज देता है । उसके लहजे से ज्ञानों 
को यकीन हो जाता है कि उसे गहरी चोट लगी है । रात में उससे रहा नहीं 
जाता आर फिर वह उसके घर में चली आती है । चाची ओर काली दोनों 
सोए हैं । वह काली के सिरहाने बैठकर उस्तके कंधे पर हाथ फेरने लगती है । 
काली ह्डबड़तकर उठता है और उसे ईठोँ के चक के पीछे ले जाता है । 

"ज्ञानो ने सरगोशी में पूछा, "क्या बहुत चोट लगी ह 

"नही ।" 
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"सच |" 
"खा भेरी सौर्गंध ।" 
"तेरी सौगगंध ।” 
ज्ञानो ने इत्मीनान से धीरे-धीरे साँस छोड़ी और अपनी 
तसल्ली करने के लए काली के बाज्यॉ, रानॉं,छाती और पीठ पर हाथ फेरते 
लगी । काली के शरीर में सनहनी - सी दौड़ते लगी और उसने ज्ञानों को अपनी 
बाँहों में ते जिया । 
"चोट लगी कहाँ है १ 
"कूल्हे में ॥" 
“पलेग जतिकले मोये हरदढेव को ।"' ज्ञानो ने उसकी छाती के साथ 
सटते हुए कहा । 
काली को बलवँते और दिलजुख की सब बातें एक बार फिर 
याद हो आर्यी ।. -- कच्चे खरबुजे जैसी छाततियाँ । 
काली की साँस उख्छूने लगी और सारे शरीर में तनाव 
बढ़ते लगा । उसने ज्ञानो को भींच लिया । फिर उसकी पीठ को अपनी छाती 


के साथ तगा लिया और हाथ उसके स्तनों पर ज कर क्‍्टोरियाँ बन गये । ज्ञानों 


ने कुछ क्ष्यों के “लिए काली की गिरफ्त को तोड़ने का यत्नत कया लेकिन शीघ्र ही 


ह-250-! 
उसके हाथ टीले पड़ गये । 

कुछ क्षयों के शिए वे ऐसे ही खड़े रहे । काली भी 
पब खौफ - खतरों को भूत गया और उसके हाथ नीचे रींगने लगे । जानो ने 
एक बार फिर उसे रोकने का अप्तफल यत्ल किया । फिर वह भी काली के साँचे 
में दल्ती गयी । 

जब काज्ञी ने अपनी गिरफुत टीवी की तो ज्ञानों को 
महसूस हुआ कि वह गगर जायेगी | उसने बहत कीठनाई से अपने आपको संभाला । 
उप्ते एव्दम डर और शर्म महसूस होने लगी । वह काली के आँगन से निकल गली 
में आ गयी । उसने घर जाकर अंदर से दरवाजे की सॉक्ल चहा दी ।"' 

"एक टुकड़गा इीतहास" में समता आश्रम को जलाने वाज्ञों 
को माफ करने की ववनती करने आए गंगादत्त चंदी देवी से प्लोशॉलिस्ट कार्यकर्ता 
रमेश उनियाल का जिक्र करते ह----"जैगलाल वाली मीटिंग हुई थी न अभी 
देहरादुन में, वहाँ रमेश उीनियाल मम्ते थे | बेहद तारीफ कर रहे ये तुम्हारी । 
गंगादत्त ने बात का प्रमाण वद्या । 


है 


"रमेश जी मिले थे १ चंदी जैसे पुतक्त उठी-"ब्ड़े त्मस्वी 


अकाल धान्मााके ँडकरकाउट बी जा भा | ओं काका हल अालाक अक अद्ाल्खकल रो ऋमाबक 'करयददाक दमा दामाकक,. ल्‍मडड. 'कायलक॥. पडंदवालक, -फपककबक, ध्ादा# िशाकमहामा.. जाम... बात अन्य ७७आरओ ध्ाबका+" सशासकाक, आम, अकषजाफक पिक्रमआ खाहमास | 


।-जगदीश चन्द्र, “घरती घन न अपना" , पृ0०-40 
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जीव हैं वह । भेरी ही पार्टी के कार्यकता हैं | घर में सर्फ माँ है और कक्धिवा 


वाहन | ख़द एम0 ए0 पास हैं इलाहादाद से, मगर जोग लिए गॉँव-गाँव घूमते 


/4 


हते है. | समाज्वाद के पीछे दीवाने बने रहते हैं | चंढठी देवी बिना पूछे तारीफ 
हे - &?| 
करने लगी । 
पोशलिस्ट पार्टी के सम्मेतन में दोनों ननीताल जाते हैं 
और वहाँ अग॒ल-बगल के कमरों में ठहरते है | च॑ंदी देवी रात में कुछ देर से तौटटी 
है। रमेश ने उतका खाना ऊने कमरे में ही रख लिया है | वह वहीं खाना खाती 


व 
० 


है फिर बैठकर बातें करने हगदी 5 | एक चारपाई के अज्ञावा कमरे में और कोई 
सामान नहीं है | दोनों उसी पर बैठे हैं | मौसम ठँडा है | एक ही रदाई दोनों 
ने पैरों पर डाल रखी है । 
"ठंड बद रही थी,चंदी देवी ने भी पाँव समेटकर चारपाई पर 


कर बलया तो वे रमेश के पयवों से छू गधे । रमेत को यह छूना तो अच्छा लगा पर 


चंदी देवी ने पाँव तर॑ंत हटाकर दूर कर लिये । रमेश को च॑ंदी देवी के पवों का स्पर्श, 
चंदी देवी के पाँवों की गर्मी अपने पाँवों के रास्ते गींचर तक छू गयी । यह उसे बहुत 


अच्छा जगा ॥ 


।-गोपाल उपाध्याय, "एक टुक्ड़गा इीतहास" ,पृ0-2।। 


. थृक ऊँसे वूब गया । 


हे . अवश्य सी । बदन में लपठें पूटने लगी थीं । छटपट टपटहट थी मगर रोके रही 


.... में रहते थे । साथ खानोज्यीना ,शिनि भर गाँव - गाँव घूमना, रात गप्पें लडगा 


झ अत क्‍ 
क्‍ ध् रमेश का दाहिने पाँव का प॑जा जरा-जरग खिसकते 
_ उसकी जाँघ तक पहुँच गया । अपनी जाँच पर एक सख्त 'मरदाने पाँव का पँजा 
 घिसते हुए एक जगह पर टिक जाने पर चंदी देवी का भी सारा शरीर जैसे 
. झ्नम्नना उठा था | उसके मन पर तरनत कॉतमीण कौध गया । उसके मन पर 


ले आनंद कौंध गये । उसके शदल की घड़कने बेहद बढ़ गधी । उसके गले का 


«उसने पाँव का प॑जा और बढ़ा वैद्या । वहाँ पाँव 


का प॑जा पहुँचते ही चंदी देवी जैसे स्रिहर उठी । जैसे कॉप गयी । गला ख़रक 


# अकानंकाएक 


पाँव हटायें भी तो कैते । चप रही । आगे की घड़ी की घटना का सांस 
रोक कर ईंत्जार करती रही ॥ सारा बदन जैसे ऐंठ गया । दांतों से निचले . 
. होंठों को काडने लगी । शिराएँ जैसे चटकने लगी । रस्सियों से बंध 
गया । कानों के पीछे की चरें जैसे घड़कते सी लगीं । उसे यह बेहद जरा लगा 
हर हक जस बहुत अच्छा भी लगा | 


»----- ००» «»चैदी देवी शिशथित पड़ी रही । अवचेतन सी 








साथ टिहरी में वह काफी घल मलिकर रही थी । अगल-बगत्न के कमरों 






ना सम्धदार था उससे भी ज्यादा खूबसूरत । भरा-भरा बदन था । 


के शक्ल जैसे कातमाण की हो । चैंदी देवी जब टिहरी में रही तो रात को 
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चारपाई पर लेटे लेठे भी रमेश के बारे में देर तक सोचती रही थी । एक बार 


प्ने जोचा भी था कि कॉत्मीण ने तो छोड़ दिया अब रमेश को. . .« मगर 

कुरान्त उसने सोचा था कि रमेश ते प्रस्ताव कहो भी और वह गल्सा कर गया तो 
वदनामी भी होगी णोर आंदोलन भी मरगा ।ै 

«०» शरीर को थोड़ा खिसकाकर जैसे चैंदी देवी मे रमेश के 
पाँव के सडत प॑जे को और जगह दे दी । 

"बत्ती क्‍यों जलती रहे १ हम लोग बातें करें और बत्ती क्या 
दे । रमेश ने सक्ञगव विदया । चैंदी देवी चप रही 

रमेशनेउठकर बत्ती ब्या दी और द रवाऐ को ठीक तरह से 
बंद कर चारपाई पर तौट आया | चैदी देवी उच्ी हाजत में च्य तेटी रही । 


चैदी देवी ने उसकी गर्म साँसों को अपनी नाक के पास महसूस किया और उसे 
तगा कि दो बड़े-बड़े केंक्डे उसकी छत्ीत्यों पर रेंग रहे है | दबोच रहे है । 


उसने हल्का ता विरोध किया न करने जैसा । फिर वह बदहवास - सी , बेजान 


-ती, दीवार मे जिर हटाकर चारपाई पर सीधे लेट गयी 

चैंदी देवी को जगा वह आकाश में ऊँचे तक उड़ रही है । 
उसे ज्ञगा कि कोई भारी बोसझ्ठ है जिसे वह बढ़े प्यार से बांहों में बांधकर सेल 
रही है । उसे ज्ञगा उसका सारा शरीर जैसे मृसतों से कूटा जा रहा ह | वह 


जैसे दमकते - चमकते तारों के चोखटे में कसी , बँधी सी बंदकर दी गयी है । 
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**०१००-*०-०--» उँगड़ाई तेने के बहाने रमेश ने अपने पॉव फिर चंदी देवी 
के पाँवों से छुआ गदये । अबकी बार चैंदी देवी अपने पॉव हटा नहीं पायी । चैंदी 
देवी ने रमेश के पॉवों की सलायम गर्मी महसूस की । उसे बेहद अच्छा लगा । दोनों 


हक 


के पाँव गमत रहे थे । दोनों अनजाने में बहक रहे थे । चैदी ने अपने पाँव हटाना चाहा 
मगर जध्चे नहीं चाहा । दारों ओर वकराल गन्ने यानी का समुद्र । पूरे समद्र में 
त्ड़पती-छटपटाली वह अक्ठी एवं मी | उस्ते लगा के उत्का बदन जैंस गर्म तलाजों 

से छेद गीदया था रहा है । जैसे गर्म-गर्म पारा उसके शरीर पर , रोम-रोम में, नप्त-नस्र में 
उड़ेल विदिया गया हैं?) झूंते पर पेंग लेठी-सी चंदी देवी को लगा कि जैसे हवा के घने 
गक्‍्स्तार में वह मीलों दुर इधर से उधर फेंकी जा रही है । एकाएक सूमुद्र की हलचल 
शांत हो गयी है ओर सारे समद्र में इधर से उधर दौड़ती-छठपटातली एक मछली एकाएक 
ठंड ओर ठंडे जल के चक्र में घिरकर स्थित हो गयी है । जैसे समुद्र की सत्ह पर वहम 
जमता चत्ता जा रहा है । ओर यह तारा शरीर पानी में डुबाये, गर्दन शहम के कतगाव 


से दबाये, सिर डिम पर्त के उपर निकाले हुए है । चैंदी देवी बेहोश नहीं जैसे पूरे होश 


महा 


हि ९ मे 


दी देवी की आँख ख़ती तो जेसे कियी पुस्तक का 


सुबह जब 
कोई पृष्ठ प्रामने आकर जल गपा । वह घन्‍न रह गयी ।... रमेश को देखते ही वह जैसे 


शरमा गपी । रात का सारा कूप उसके सामने खिंच गया । रमेश उसे "धाजी" सा लगा 


काका अधणओ#. काम कमयाक. पक अम्मा. का. आधा. पाक. उन्‍माक.. पगरनाह..ऋमााड.. दया". ाधादा॥-.. वाहक... धरांध7...आधादायमाक... मम. धायाकक:.. डावमाक, बाबा अकाएडयबला> साधक ऋ्रमायकः. धमाका... धकमाक एक, आना. सयाद॥+ भ्रामक. धधाााहाक' धाम साकार. दकाबशभ. आधामक, 


[-गोपाल उपाध्याय, "घरती घन न उपना" , पृ0-226 
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"नाच्यो बहुत गोपाल" में नायिका गनिर्गन देवी एक 

पचहत्तर वर्षीय कार्मांध ब्राहमण मूज्जी रयादीन की युवा पत्नी है जो हर रात 
उच्चके त्तरि र॒ की आग भ्डुका देदा है मगर शांत नहीं कर पाता । वह उसे सात 
तालों के अंदर बंद रखता है जहाँ बाहर से केवल मेहतरानी ही बदन में एक बार 
आती है । उत्ती से हंस बोल कर गनर्शन अपना जी हल्का कर लेती है | एक बार 
कित्ती जादी में जाने की वजह से मेहतरानी आने जवान बेटे मोहना दो अपने 
एवज पर भेजती है | वतन उसे देखते ही उए पर मोहित से उठती है लेकिन वह 


केवल अपने काम से काम रखता है । ठीसरे दिन नर्गन उसे रोकने के लिए एक 


' तोहना आया । ज्पचाप कमाकर पानी के शिए उाहार 
तगाए बिना ही इटपट वनिकल भागना चाहता था वेक भीतर के दरवाजे से लगी 
खड़ी हुई गर्गन ने झ्िरी से जाके कर एक पल्‍ला खोल विदिया । मोहना गठेठक कर 
तामने के सम्मोहन से बंध गया । नर्गन ऐसे ही झ्छी थी जैसे प्रकृति मे वर्षों पह्ले 
उत्ते धरती पर भेजा था | मोहना का एक हाथ पकड़कर अपनी ओर खीचते हुए 
उसने धीरे से कहा :"बाहर के दरवाजे बंद कर दों ।" जादु के जोर से हरकत 
करने वाले ठुह्डे की तरह ही मोहना के हाथ लोहे का कमानेवाला पँजा पटककर 


दरवाजे बंद करने लगे । बाहर की द्वीनया'से आरक्षित होते ही गन्न ने भी त्तर 
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के दरवाजे का दूधरा पत्ला भी खोल विदया और भीतर छूकर मोहना से कपकर 
पचपट गई । नौजवान प्ृरुष काया के नेश्तार्गक प्रतोभन को अपना आऑह्टित्व बोध 
करते देर न ज्ञगी । 

आड वीनर्गन ने अपनी इच्छापूर्तत के लिए हर तैयारी पहले 
ही से कर रखी थी । ञझार की छत-छात का बंधन न रहे इसलिए भोडन की 
सामग्री ,पानी की झुराही,कुल्हड़, गिलास, चादर, गद॒दा, तीक्या, चारपाई, जिस - 
जिस बर्तन या क्स्त्र को स्थायी रूप से अछूत दताना उपयोगी सम्झग वह सब पहले 
ही नीचे ज्ञाकर रख लिया था । जी की त्मन ड्लाकर वह हल्की हुई और ऐसी 
हल्काई कि अपने मोहन पर रीबघ्-रीघ्व उठी ।! 

नीतकता की उसी वैकीत्यक अवधारणा को न सम्श पाने के 
कारण प्रस्यात दीलत चिंत्क धर्मवीर दीलत महिलाओं को उच्ुंचल और व्यभिदाररणी 


कहते हुए उन पर नियन्त्रण रखने की वकालत करते हैं ।"“ 


है वयान्‍ालक हा धरा व्याारल्डफ, कद, पहहाब्भक जाकाअरस, अैडलअरूम,  अबकलाइफ. ऋलप्च्क फषायाकर, काका जब हु बम्पर. क्करफ5 ऋमनकुज़र अ्कासमया हा अदा उक2स0.. स्‍कायपार धक्का. परधाधा अाकाके भरअखक जकाअरकओ, ीयममयाहारंपआाएत:. पाक. धरपपलााअपयपअक. धरदालाससक. वहकाकाक 


।-अमृतताल नागर, "नाह््यौ बहुत गोपाल" ,पृ०- 7। 


2-धर्मवी र , "हीरेजन से दौलत " सं0० राजक्शोर , पृ0-53 


[शान 


(४) _ धर्म के प्रतत दाष्टकोण 


री भाषाओं की ही तरह हिन्दी के साहित्य में भी 


हज ही. आर 


पर्म के प्रीत आम ठौर पर दो ठरह के द्वीष्टकोण दवाई पड़ते है । या हो 
पह धर्म दो स्वीकार करता है ,या फिर बी ईकार करता है । दूसरे शब्दों 
में या तो इतका प्रणणनन आश्तिकता की भाक्धीम पर होता ह,वा फिर नास्तिकता 
के आग्रह देः साथ । धर्म मे जड़े हुए मीदर -मौस्जिद, पजारी-मौलवी और कर्मकांड 
अआद तत्वों के प्रीठ उसकी प्रतिक्रिया भी उन्हीं दो दष्टिकोणों के अै्र्गत होती 
है । तोकन दोीलत चेतना से सम्प्रक्त कपा लाहित्य में ऑस्त्किता-नास्तिकटा से 
परे हटकर धर्म के सामने अपनी मानवोबचित स्वीकृति पाने का आग्रह वदखाई 
पड़ता है । दीलत वर्म हिन्दू धर्म को मानता है या नहीं मानता इससे पहले यह 
सवाल उठता है कक हिन्दू धर्म दौलत वर्ग को कितनी मान्यता देने को तैयार है । 
ठोस हूप में यह प्रश्न दलितों के मौदर प्रवेश के अधिकार को लेकर उठता रहा है 
जो इस सदी के प्रारंभ ५ ही दलितों के मानवीय अधिकारों की अभिव्पीक्‍त का 
प्रमव तरीका रहा है । इस रूप में यह गीकुछ्ठ धार्मिक प्रश्न त रहकर सामाजिक- 


राजनी तक अधिका रो का प्रश्न बन जाता है| धर्म के प्रीत दीलत चेतना से युक्त 


दृष्टिकोण की यही गीवीशिष्टता है । "धर्म ने कितने चमत्कार खड़े किए ,पर हमें 


ह-258-] 

कहाँ पहुँचाया ४ भ्रम और अंधाविरवास में छोड़ गया ।"' 

इसी दृश्ब्टिकोण को अभिव्यक्त करते हुए दलित चेतना के 
प्रणता ड0 अम्बेडकर ने एक वक्तव्य देते हुए कहा था कि, "अभी ज्यादा वीिदिन नहीं 
हुए ,भारत में यूरोपियन क्लवों के दरवाजों पर लिखा होता था-- ऊुत्दों और 
भारदीयों को प्रवेश की अनुमीत नहीं है | आज हिन्दुओं के मीदरों पर भी ऐसे 
ही बोर्ड लगे है । अँतर 'हर्फ यह है किक उनमें जानवर प्रवेश कर सकते हं,परनट 
दलितों को प्रवेश करने की अनमीत नहीं है । दोनों मामलों में स्थीते एकसी है ! 
क्‍किन्त टॉलला अपना स्वाभिमान त्याग कर उन मौदिरों में क्‍यों प्रवेश करता 
चाहते ह, जहाँ से हिन्दुओं ने उन्हे बाहिष्कृत कर दिया है १ दौलतों के शलिए मौदरों 
के दरवाजे ख़त या न जले ,इस प्रश्न पर हिन्दओं को सोचना है, न कि दलितों को 
इसके जलिए आँदोलन चलाना है । याद पहन्दूसोचत हैं किक मनष्यता की पाक्रता का 
आदर करना द्रा है, तो मीदर के दरवाजे बंद रखे । वे भाड़ में जायें, दीलितों को 


मदर में जाने की कोई चिंता नहीं है | हिन्दु इस बात पर, भी विचार करें कि 

क्या मदर प्रवेश हहन्दु समाज में दालतों के सामाजिक स्तर को ऊँचा उठाने का 
४-५. जे त्प है ्‌ (८ 

ओन्‍तम उद्ददेश्य है 9 या उनके उत्थान की विदिशा में यह पहला कदम है १ याद यह 


पहला कदम है, तो अऔतम झक्ष्य क्या है १ यीद मीदर प्रवेश औतम लक्ष्य है, तो 


हम पक खकालक 'चलानसललक, है. धहाबमााक- अ्पमक, फालमकााक पाना अशररमाल -फाकाकममछत है आआंधत अहबाकका ्यक्ााक अबकाक, कि सक्रयकास्काजादार. तमाम... पममाकाबक: काका सका अन्‍्ापनव अरकालखकर, यम मु ऋाधा आाणणार्थ अक्ककछ "समांममक. अकष्ध्सा, धकमकक अर 


[-कमलेशवर की कहानी "पानी की तस्वीर" का एक पात्र,उल्बृत , "अस्तित्ववाद 
और नई कहानी" डा0०0 लाज्ञचन्द गप्त "मंगल" , पृ0-5। 
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दीलत वर्गों के ज्ञोग उसका उमर्थन कसी नहीं करेंगे | दीजतों का जऔरत्म लक्ष्य 
है सत्ता में भागीदारी ।"' 

स्मरणीय है केक मीदर प्रवेश आंदोशन को हीथियार की तरह 
इस्तेमाल करके डा0 अम्बेडकर ने भारत में दालतों की सथीत जो लैकर राष्ट्रीय 
त्था अर्न्टराष्ट्रीय रत पर प्रयाप्ठ जागहकता तथा उत्तेजना पेदा कर दी थी 

उन्‍होंने इस सवात्ष पर काँग्रेस नेताओं और हिन्दू नेताओं को अपना रवेया बदलने 

के लिए बाध्य कर वीदया था । इस हरह गेंद को पहन्‍दू नेताओं की कोर्ट में डाल 
देने के बाद आंदोलन को अग॒ते चरण में ले जाने के लिए उन्‍होंने यह वक्तव्य वीदया 
था । 

मीदर प्रवेश मह॒दे की शाीकक्‍त "एक टुकड़ा इीतहास" में देखने 
को मिलती है जिसमें चंदी देवी का लगभग पूरा एँघर्ष इसी सद्दे को लेकर है और 
इसी के बल पर वह उत्तराखंड की एक महत्वार्ण राजनीततिक शीक्‍त के बतौर स्था- 
प्ित होती है | विहरी के शिवालय में दीलतों के साथ मीदर प्रवेश के लिए आगे 
बढ़ते समय उन्हें सम्बो घित करती हुई चैदी देवी कहती है ---"आजों नपाड़ी 
और ओजी, जहर , मोची , भूत, मौजी , दर्जी , कोठी , दास और दूघरे डूम सब लोग 


अमाजक सहाका... जलाका जहहदखरक पाक साडकाहफ सके अााक. साकान- का अष्कपााक अाधाक. भाथााक- का काया. अियाक कामाका जब, क्ामाक' सका स्रयक॥ यान निन्लल न नं दे न 


[-ड0 अम्बेडकर ,"4 फरवरी ।955 को प्रेस को व दया गया वक्‍तव्य,उद्धृत, 
“हररिजन से दलित ,सै0 राजीक्शोर, पू0-74 


(-260-] 
आओ ओर इधर बैठ जाओ | हम सव समाज में पीतत ,गीनकृष्ट और गिरे हुए 
माने जाने वाले ज्ञोग आज अपने भगवान शिक्यी को बीठों की तरह झत्व चढायेंगे । 
हमें आजाद देश के संविधान ने यह हक दे दिया है किक हम भगवान की प्रार्थना 
कर सके इन बीठों की तरह । भगवान कसी का ढंदी नहीं है,धरोहर नहीं है । 
हम सबका है । हर ईसान का है | इस धरती पर जन्‍्में हर ईंजान को उस्े पूछने 
मानने का हक ह । कानून ने यह हक हम सबको वीदया हैं । हम अछृत अब नहीं 
रहे । जो हमसे छूत करेगा सरकार उसे जेल भेज देगी ॥"' 

नादियात जनता से त़वाज्ञ करता है---"आडदादी यमठी पर 
क्या कमजोर वर्ग का शोषण रूका । यह केसी आजादी है भाइयों किक डूम आज भी 
बीठों की गालामी कर रहा हे,उस्ते कुत्ते के बराबर भी इज्जत नहीं मित्र पाती १ 
ये मीदर ये भगवान जो सबके हैं, सबके लए हैं, वहाँ भी वह भगवान को हाथ नहीं 
जोड़ सकता । ये केसी व्यवस्था है 9 ये केसी सरकार बनाई है आपने 9 क्‍या कर 
रही है ये सरकार गरीबों के लिए ,डूमों के लिए १ बस कानून बना वड्िया कि 


छूआछूत कोई नहीं मानेगा।"“ 


-कलक्रेस, इकरमय्क, अजब. आक्दकमी+ अकानाक "आल कममााकि अममबाक- _अचक्म्पकीः ँअकबककत, 3005“ 0%0 8 जाला, क्ाआफ: फरहान, अकााक + ऋाबाक' सन्‍कारदज्धर, मामा अदरक, मकर, अकबर: सका. पसककन्‍्य, जवाब, अनक्कय। अदाकफ्कऋ,. पकाएकटक, ज्यडफलकर, जबलगारकरमजा+- कि उ्ेकाकतकल- 'ऋष्पपाकपक, 


।-गोपाल उपाध्याय, "एक टुकड़ा इीतहास" ,प्‌0-205 


2-गोपाल उपाध्याय, "एक टुकड़ा इीतहास" ,पृ0-206 
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यह आऑदोचन असफल हो जाने के बाद और अधिक तैयारी 
करके चंदी देवी अगती बार शिव मदर पर चढ़ाई करती है । इप्त बार उउके साथ 
संडया में कई ग़ना अधिक दलित हैं जो सर्कों के धमकाने से भी नहीं डरते । उन्हें 
जोश बदलते हुए वह कहती है---"अब बारी आप लोगों की है । जहारों की, 
बयाड़ियों की, तीलियों की, दासों की ,घर के डूमों की ,पभी पशल्पकारों की । 
देखें अपने ईश्वर के पास जिर झकाने ,हाथ जोड़ने से कोन रोकता है आप लोगों 
को १ प्माज में बराबरी का हक पाने की यह शृह्ञात आपको अपना खुन देकर 


भी करनी पड़े तो कौरए, ताकि आपकी आने वाली झन्तानों को यही सब कुछ न 


झैलना पड़े । कम से कम हमारे बेटों का जो समप होगा वह इतना दुखदायी नहीं 
होगा । मी और आपको जो यह आजाद देश गममिज्ता है, इसका रूप हमारे बेटे- 
बेटियों के समय तक बदल जाना चाहिए । हमारी उमर और हमपते भी अधिक उमर 
के लोग आज ह,उन्होंने इस देश के आदाद हो जाने पर जाने क्या-क्या हो जाने 
के सपने देखे थे । मगर सपने तो सब बूठे होते जा रहे हैं । आजाद हुए नौ-दस 
साल हो गए हैं | मगर बदला कुछ नहीं । जो बदला दिखता है वह और बिगड़ा 
रूप ही दिखता है ।”' 


सदन अधााड _साकरखाक, हि काठ. वाट _सकहरूक: ब्कपक फसल, शकामाशकापवलन- ना... साल, श्रामाकक अइकर। फरधलाक़र अर जया ऋाखाहऊा अाउकारक+ आउका ५0 अरडढस क्र, अधरमंन्‍- लाइफ. अमालए, सककजमओ न, ज्क्ध्न्स्य पाकर, अककखार, खरा, कक 


।-गोपाल उपाध्याय, "एक टुकड़ा इींव्हास" , पृ0-249 
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इस बार दलित पर्कों पर भारी पड़ते है । वे पत्परों से 
मारकर उन्हें भगा देते है | इसके दाद प्रिंस दीलतों पर घाठी - गोली चलाती 
है और उन्हे क्‍ततर-बतर करके चैदी देवी और नौहटियाल को गगिरफृतार कर 
लैठी है | 

"नाच्यौ बहुत गोपाल" की नायिका गनिर्शन ढेवी अपने 

ऐसे ही एक अनुभव को पत्रकार शर्मा को छुनाती ह---"वो बात यों हुई कि 
दक्खिन में अछूतों ने कृुशन भगवान के एक मौदिर में दर्शन करने के लिए जुलुस निकाला; 
वो रोका-राका गया । सीत्यगगीगरह हुआ । सब तमाशे हुए तो हम लोगों ने 
भी यही कया । छावनी में बड़गा ठाकुरद्वारा है ,लक्ष्मीनारायन की मृरत है । 
हम लोगों ने ते किया कि बड़ी दिवाली के शीदिन वहाँ सब लोग दर्शन करने जाएंगे 
खैर, साहब,हम लोग गए । शहर से भी कुछ लोग आ गए थे । मगर एक बात थी, 
इस जुलूस में भगी-भगी ही थे , दूसरा हीरिजन कम था और बाकी सब कग्रेस्िये थे । 
वो हमाए नेता वकील साहब ने हमारी बस्ती के लोगों के बच्चों को एक कीवता 
रटा दी थी । उस्त जमाने में पटना के एक हीरा डोम थे,उनकी ये कीवता थी । 
उसके शुह्त के दो - चार बोल उम्रे आज भी याद है ।" कहकर गन्गीनिया जी धीरे 
धीरे ग़नगनाने लगीं, फिर बड़े क्छूण स्वर में गाया: 


"हमनी के रात-ीदिन द्खवा भोगत बानी , 
' हमनी के सहेबे से ' मानती सुनाहीब । 
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हमनी के दुख भगवनओ न देखता जे , 


हमनी के कबले कलीसिया उठाइीब ॥।" 
अरे बाबृजी,आप से क्या कहूँ १ बहुत से लोगों की 
आँखों से आँसू बह चले । ऐसी दर्द-भरी कीवता थी । मगर भैया परजोौरियों 
और मौदिर में खड़े बड़े-बड़े लोगों के कानों में जै तक न रेंगी । नेता-वकील ने 
हमसे धीरे से कहा ---"कछाटा दो काटा भीड़ छड़ी रहेगी, फिर ये भी बिखर 
जाएगी तब ये लोग बचे-ख़्चे मेहतरों पर देलेबाजी हह् करेंगे | ये मैं आपसे पहले 
ही वचिताए देता हूँ । मैंने कहा---तब फिर क्या हो बाबूजी १" 

"में सोच रहा हैँ वीक अनशन करने बैठ जाऊँ | तब एक भी 
भंगी भाई यहाँ से हटकर नहीं जाएगा औ र कुछ हम परे बल्लम्टेर भी अँगद के पाँव 
से जम जाएगे । किसी के ठांते नहीं ठलेंगे । मगर कुछ होना चाहिए वनीनिया 
जी । बिना तमाशे के भीड़ जम नहीं पाती है ।" 

मैंने कहा: "तब फिर में अनशन पर बेठूँगी । आखिर हमारे 
वास्ते ही तो ये आँदोलन हो रहा है । हममें से ही किसी को अनशन पे बैठना 
चाहहए । वो भी ऐसा आदमी हो जो अडिग हो । उम्बे अपने ऊपर पूरा भरोस्ता 
है। --.-मेरे अनशन में बैठ जाने से उस सड़क पर भीड़ बराबर ही बनी रही ॥ 


भीड़ में तरह - तरह की बावे होती थीं । कुछ हम लोगों को ,महात्मा जी को 
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सबको गातियाँ दे रहे थे और कुछ धरम के दोगिवों को खरी-खरी छुना रहे 
थे । कभी-कभी तो बहसदाजी होते-होते गर्मागर्मी तक की नोदठ तक आ डाली 
थी । स्वामी वेदप्रकाशानंद जी भी मेरे अन्न की बात सुनकर दूसरे शदन आए । 
बड़ा लिक्वर-ववक्चर भी ज्लाड़ा । तीसरे दिन कुछ काललिजों के लड़के भी शहर से 

7 गए और उन्होंने मीदर के अंदर बैठ के अनशन करना डुछू विक्‍्या । शेद तीन 
चार छड़कों ने एक साथ मित्तकर अनशन करना हुह् किया । अब हमारे नब्डू भषा 
भी ताव खा गए । वे भी कई भीगियों के साथ बैठ गए । और मोहना तो मारा 
ही जगा चका था । इयलए मेरी विंता शहर भर की चिंता बन गई । सब कहें 
के बहन वी दो जीवों के साथ खिलवाड़ न कीजिए ,अनरन तोड दीजिए,और 
| कहे कि नहीं । तीसरे विन इस गमागिर्मी के कारन पुलिस आ गई और हम 


लोगों को पकड़ ते गई ।*' 


(४७) राजनीतित की भोमका 


अकायाइत अजय ममता इज, सवध्यमा जाकमाल,. मिताड,. दरार सिमी जमा जन संस 0०: पादाहक +व्ममीधावा. सामक़ विममक 


भारदीय त्माज की ही तरह साहित्य में भी राजनीगीत 
एक तिरस्कार की वरूठ बन चकी है । साहित्यकार जब राज़नीततिक मुद्टों को 
उठाता है तो प्राय: उसके ढोंग ,टकोसले,फरेब, मक्कारी , दोमैहैपत और छत्त के 


जाना ्लान्दनयक फाललबाका 'संगिकालककर, धाम प्रधान ैमाहाका साशामाहामक.. साप्ाका'._ आयाबाक सास "गया अधकलक+ ैयाबाकक 
वंलकानछ, काका अामाा खास 'सयकेडिकर, शान, माफ जाओ धमाका आशा ंकाइकक ध्यता ऋषि एकमात्र, आााक ऑल अमपमाख़क रे 


।-अमृतत्याल नागर, "नाच्यौ बहुत गोपाल" , पृ0-555 
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पर्दाफाश के जैलिए । तैकिन दीक्त जीवन से जड़े साहित्य में स्थीति अलग है । 
राजनीत के उपरोक्त वक्ोबताओं का काने ननिल्‍्सनन्‍्देह वहाँ भी है क्योंकिक उनका 
सबसे कड़वा अनभव दलितों को ही है मगर समाज के सबसे उ त्यीड़ित हिस्से के 
हूप में परिवर्तन की सर्वाधिक आकांक्षा भी उन्हीं के अन्दर पाई जाती है । 
दलितों ने अण्ने लव अनमव के दौरान इत्र परिवर्तन की वाहक राजनीत्क शीक्तपों 
की भी तताश की है जिन्होंने उनकी लड़ाई लड़ते हुए वह सब कुछ सहा है जो 
उन्हें स्वव॑ सहना पड़ता है । जनता की सौक्‍त के शिए लड़ती हुई वक्वारधारा 
और राजनीतत्क शीक्त्याँ अपने प्रखर रूप में दीलत चेतना से सम्पृक्त कथा साहित्य 
में ममलती है | जमीन, मददुरी और सामाजिक सम्मान का सवाल इनकी कार्यस्ूची 
में सबते उपर पाया जाता है । "जमीन का पुर्नीर्वतरण करता और श्रीम पर 
जमीं दारों की ---जिनमें ज्यादातर उच्च जातीत के हैं---इजारे दारी को खत्म करने 
का काम आज त्माम भूमिहीनों और बेरोजगारों की जूरत बन गया है ।"' 

पिछले अध्यायों में हमने अपने अध्ययन के लिए कथा साहित्य 
का वर्गीकरण मोटे तौर पर दो भागों,शोछा के साहित्य अर संघर्ष के ताहित्य, 
में किया था । इन दोनों के बीच में सबसे प्रमुख अंतर जनपक्षथर र जज्नीह की 


५ बयाहक कमकाक- _अम्ाकलकका, आयशा ााक बा रा अदापाक्ाान- ााणाा 'पालकाक असाहरटका पका अआशालक कक बदययइकक, जय, ॥ई कथा, चुडमक रक्रक पक शाकाक *कसाइमल 'आाा कक कन्पतअयक्ाइक2, खचषआर, फाकातालक, फिलाहउाक महक 


।- बी0 टी0 रणीदियि ,*जात और वर्ग" , पृ०-श 
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उपस्थित और अनर्पास्थीत का ही है | शोका का मारर्मेक क्किण करने वाती 
गरीत्याँ और उपन्यास वदत्ाव ये शलिए हॉरदिक त्डप के बावजद उसके लिए सही 


रास्ते या सही राजनीति की त्ताश नहीं कर पाते जदक राजनीति से जड़ जाने 


| 


>> 8 ० 
द छाद इनका ऊ्माह 


दर प्रदत्त होकर उभरता है । 


5९ 
8६ 


इसका सबसे ज्वलंत उदाहरण "धरदी घन न अपना" है । इसके 
नाम से ही स्पष्ट है कि इसमें केन्द्रीय तीिवषय वरूत के रूप में दलितों के भ्रम पर 
अधिकार का प्ररन है डो अनेक रूपों में रु से अत तक उपन्यात्ष में उठता रहता है । 
&पगे चलकर मजदूरी का सवाच उठता है और उस पर बुछ टकराव की भी नौबत 
आही है लीकन दौीलतों की पक्षपर कसी राजनीतत की अन्यस्थीत की वजह से 

ही संघर्ष उंपर्ष पड़ नहीं पात्या और यथास्थिीते बरकरार रहती है | का संघर्ष की 

चर्चा करने वाले डा0 बिशनदास जैसे बातनी लोग वहाँ जहर हें लेकिन उन्हें अधिक 
से अधिक एक बौहिक प्रवीत्त माना जा सकता है , राजनीकिनहीं । राजनीति 
की उनपस्थीत की क्यह से ही इच महान ओपन्यासिक कृति का अँत हताशा, 
अद्याद ओर पलायन में होता है । । 

इसी तरह "नाच्यौ बहुत गोपाल"में सामाजिक सम्मान का 
सवाल प्रम्ख है लेकिन राजनीति के असाव की क्जह से ही उपनी सामाजिक प्रीतष्ठा 


के लिए अपनी ठाकुर उत्पीत्त पर जोर देता हुआ मोहना अंततः डाकू बन जाता 


तक 
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है । वंघर्ष की कोई स्वस्थ दिशा न गमलने के कारण वह डकैत बनकर उैँदीजायत 
के लोगों पर कस ही अत्याचार का रास्ता इन लेता है,जैसा अत्याचार होते हुए 
उसने अपनी मेहतर जात पर देखा है । 

"महाभोज" में शहर से तोौटने के बाद बिबसू शानन्‍त्पूर्ण और 
संवधाननिक रास्ते से ही सही, लेकिन दीलतों को उनये अधिकारों के बारे मेँ बताता 
है और उन्हें स॑चर्ष के लिए तैयार करता है । इछ्त प्रीक्रया में वह सूवय॑ एक राजनीती 
का प्रवकक्‍ता बन जाता है | इस राजनीती को बिसू के जीवन मे और उसकी मौत 
के बाद भी गाँव की सामंती ताकतों और शहर की सत्ताधारी वर्ग की राजनीत 
के हमलों का शिकार होना पड़ता है लेकिन एक विचार और एक सामाजिक वर्ग 
से जड़े रहने के कारण पह जीवित रहती है और बबसू के बाद जिन्दा और उसके 
बाद रूक्‍मा और एस0 पी0० सकक्‍तेना के माध्यम से अभिव्यक्त होती है । 

"एक टुकड़ा इीतहास” की नायिका चैंदी देवी ग्रामीण समाज 
के सत्ता और शीत के केंद्र पंचायत से 3उपमानित होने के बाद दलितों को मोटे 


तौर पर गाौँधीवादी और काग्रेती आधारों पर संर्गाठत करत्ती है और उनका 
संघर्ष संचालित करती हैं । कॉगेस से मोहरभंग होने के बाद वह सोशालिस्ट पार्टी में 


जाती है जिसके सम्मेलन में अपने समाजवाद सम्बन्धी. विचारों के ढारा आचार्य 


नरेन्द्र देव जैसे नेताओं की प्रशैधा और उनका समर्थन प्राप्त करती है और भीम 
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संघर्ष चलती है । इस संघर्ष में कम्यनिस्ट पार्टी भी साथ देती ह | दीलद भीम- 
हीनों की यह यात्रा गाँधी और कांग्रेस गे झुक होकर इस मुकाम पर वाम्म॑थी मोड़ 
प्राप्त करती है | त्माजवाद के प्री, अपनी प्रीतबद्गता व्यक्त करते हुए चैदी देवी 
उसको लाने के रास्ते के बारे में सम्मेतन में दोलते हुए कहती है. ---- 

में शायद समझा नहीं पा रही मगर पूरी त्तरह उत्त तरफ पे 
मेरग मतलब है कि देश में तारे आर्थिक ज्रो्तों पर,उत्पादन और वितरण पर, 
शिक्षा और रोजगार पर जनता का सामरिक ननियन्त्रण हो । जनता को स्वय॑ 
क्‍कायिक की हियत दीजिये । पूरी व्यकस्था को खानों मे बॉटकर एक-एक खाने 
में समाजवाद नहीं लगया जा सकता । एक खाने में आप ज्ञाएंगे तो दस खानों में 
जो आपने अभी छोड़ रखे है,ख़हकर आपके खिज्ञाफ काम होगा 

साठोत्तरी कह पतियों में राजनीतत की परिवर्तन कामी 
भूमका हम तीजरे अध्याय में प्रकाश डाल चके है । 

संकैप में ,द ना से जड़े साठोत्तरी कथा झाहित्य की 


म३ 


समा। हिन्दी साहित्य में यही विशिष्ट स्थिात है | 


अदला कन्या, का श्क्ता है आाआंजो विश साशान्क अिााक _अधरकारका बाकाहकआ.. हममाहाक. पाप्रातमगाल जनाक- काका. ऑमिकक, है आ कदम, 'ँ्याााथा '्काकलरहाइकाफ्रणक, क्यबलपथा, अयकशाकरा आशमाक मम अकददाएत. मादक 0००+०5२० अलपभाकह..स्‍्आउ्सकास+-ाा्दाक याद, अदला, अिाजल, ँययए2. "यााशरका >्यलबाानक, ँाककाकक, 


।-गोपाल उपाध्याय, "एक टुकड़ा इीतहास" , पृ0-79 
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उपहार 
शुद्र सु दीलत तक की यात्रा में दीलत चेतना का मर्म छुपा 
है । हजारों साल पहले इीतहास के किती कूर नियम का शिकार हुए मे करोड़ों 
गैंग पीढ़ी दर पीढ़ी नारकीय जीवन जीते रहे । विश्व के इीतहास में ऐसा 
गई दूसरा उदाहरण अकल्पनीय है | इकक्‍्कीसवी शताब्दी के महाने पर ज्छी 
द्ीनया के भारत जैसे महादेश में आज भी अपने प्म्मान और सौकक्‍त के लिए सिर 
उठाते दीलतों को कुचलने के लिए आए बदन उनका ज्ञामहिंक नरसैहार हो रहा 
है और द्निया का सब्से बड़ा लोकतन्त्र शान से चत्त रहा है । 
दीलतों के इीतहास को देखते हुए धर्म और राष्ट्र के साथ 
जड़े हुए मुल्य भी बेमानी जान पड़ते हैं | जज्स धर्म और जिस राष्ट्र ने उन्हे बिना 
कसी अपराध के वैशाीनगत गवामी का उपहार वदिया हो उसके प्रात जवाबदेही 
विश्ली जाति की क्‍या होगी ,यह निस्‍्सदेह गहन चिंतन को आमीन्‍त्रत करने वाला 
गीवषय है । 
जहाँ तक दलितों का सवात्ञ ह,एक ब्लात त्ाफ है किक जब 
कभी आऑँतीरिक या बाहप कारणों से, हिन्दू धर्म और व्ााश्रिम व्यवस्था में 


गीतरोध आया ,त्मी उन्हें साँस लेने और कछक्गीदखाने का अवसर मिला | उप- 


ननिषद काल में ब्राहमग - क्षत्रियों के बींच प्रभत्व के जिए 'छड़े संघर्ष की धमक बौद् 
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आर जैन धर्मों के प्रचार-प्रसार तक सनी गई । इन पीरिस्थिीत्यों में काश्रिम 
धर्म का शिकंजा स्वधावत: कुछ कमजोर पड़ा । ब्राहमों ने क्षात्रियों के सामने 
् ये डर अ कु जन 8० 82. शुद्र कब हम | 5] गो कक] ८७ 
अपने साम्राज्य को बचाने के एए जूढ़ों के साथ गैंठजोड़ कया ओर यवापि 
अपनी थीत वापत् मज्युत कर लेने के बाद उन्होंने इनकी तरफ ते आँख फेर 


चर, 


शी, फिर भी उत्ता के बैल का मजा एक बार चल तेने के बाद शूद्रों ने भी अक्सर 
ममित्तने पर अपनी क्षमताओं का भरपूर प्रदर्शन कया । 

शक, पार्थियन, हण, गुर्जर और पहल्चव आदि विद्लेशी जातियों 
के हमले के समय भी इन्हे उच्चकीष प्रश्ओों को अपने उमकक्ष आते देखने का अक्सर 
क्‍मिलात । इस्लाम के आगमन के साथ ही भाईचारे की एक अनुठी त्स्वीर भारत 
में देखने को मित्ती और मगलकाल में शित्प और उद्योग के अभ्षृत्पृर्व विवकास के 
पीछे इनका भी श्रम लगा था | ईस्ट ईंडिया कम्पनी ने इस्च शीक्‍त को भती-भाँतित 
पहचाना था और इस दलित शौक्‍त ने भी उनकी सेना में शाममिल होकर क्षत्रियों 
और ब्राहमगों को अपने ततवार के जौहर दिखाए थे । कहते ह बिके मराठा शीकक्‍त 
को तोड़ने में सबसे बड़ा हाथ अंग्रेजों की तरफ से लड़ने वाले महार सीनिकों का 
था । इसी दौरान महात्मा पूले ,पीरियार और ड0 अम्बेडकर के नेतृत्व में 
इनके अंदर अभृत्पूर्व जागरण आया और इन्होंने पहत्ती बार अखिल भारतीय स्तर 


पर शीकक्‍्त सत्लन को बदलने वाली ननिगायिक ताकत के बतौर भारतीय राजनीगत 


में हस्का किया । 


27 [हल 
किक (७ | 
जग ओर मात्रा दोनों ही द्ष्टियों से यह जागरण 
मे मे 


प्राची न काज्ञ में बह के धारर्नक आँदोतन और मय्यकाल में कबीर और रैदास 


पैसे उंदों की अग॒वाई में चते भीक्‍त आदोलन से आगे बढ़ा हुआा या | यदि 


इसकी यवीशिग्टदा यह थी प5८ डढाँ पहते दोनों आँदोसनों की जाजी उत्तर 
जे न जा 
प्रदेश और विहार की घरती बनी वहीँ इए काज़ में दीलतों का उभार उद्गर 


दक्षिग में तोमतनाडु ओर पश्चिम में महाराष्ट्र में प्रसव रूप से घटित हुआ । 
इसका एव कारण इन हिन्दी भाषी कोेत्रों में चलने वाले स्वाघीनता संग्राम में 
गाँधी दी के व्यापक प्रभाव की चंडह ते हीरेजन नेतृत्व का काग्रेत के दाथ होना 
रहा । वर्तमान मेँ उतर प्रदेश में अम्बेडकर के विचारों पर आधारित संभवत: 
पर्वाधिक सैगाॉठल दीलत शीक्‍त राजनीतिक रूप से सक्रिय है ज्बाक बिहार में 
आए दन दत्तितों पर टाए जाने वाले नरसैहार वताते है कि वहाँ वामथियों 
के नेत्त्व में दीलत कठोर उंघर्ष कर रहे हैँ । 

प्राची नतम वीदक ग्रैप ऋग्वेद में शुद्रों के ब्रहमा के पेरों 
से पैदा होने का सैद्दठातितिक औविित्य प्रस्तत करता है । आर्पों के अन्य जन- 
जाततपों के याथ और उसके अँतर उनजातीय उँघर्षों के कारण उमाज कखैतित 


होता गया और जैसे-डैसे पशुपासन की अपेक्षा कृषि जोर पकड़ती गई,सामाजिक 


वर्गों की स्थापना हुई । 
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हडप्पा सम्रदाय की शहरी आबादी में जो आर्थिक 
गवषमता थी, वह लगभग वाग्मिद जैसी थी । इछग्वीदक आर्यों के आने से पहले सँधव 
सम्यता प्राय: नष्ठ हो चकी थी । आर्यपों के आक्रामक विल्‍्तार के साथ उत्तर - 
परिचम भारत में बचे-ख़्चे लोगों को उनकी दासता स्वीकार करनी पड़ी होगी 
यही शुद्र कहलाए होंगे । 

उत्तर वीदक काल में शुद्र जनजातत से का में रूपतीरत 
हुए । इत काल तक वे आर्यों की राज्य व्यकस्वा में हाथ बैंदाते थे और उनकी 
महिलाओं के साथ आर्यो का विवाह करना दर नहीं सम्झा जाता था । 

मौर्य पूर्व काल में संभवत: बुछ व्यवस्थाओं को अपाकि मानने 
और शूुद्रों की हीन उत्पीत्त संबंधी सिद्दानत एर जोर देने के कारण शूद्रों के प्रीति 
अस्पृश्यता का समाज में प्रचार हआ । बौद्ध और दैन क््मों के प्रचार के फतस्कप 

नहे थोड़ी राहत भी गमत्ती । पुराने ब्राहमा धर्म का शिकंजा थोड़ा टीला पड़ा। 

वैष्णव भीक्त सँप्रदाय की भी इहूआत इसी अवधि में हुई और ब्राहमा क्षत्रिय संघर्ष 
के फलस्कप एक शुद्र महापद्मनंद को मगध का राजा बनने का अक्सर मिला । 

मौर्य काल में चाणक्य ने उन पर फिर कड़े नियमों का 
क्‍नियमन किया । लेकिन गीत्तील आर्थिक कारकों के कारण इन्हें कष और शिल्प 


में भाग तेने और पेना में भर्ती होने का अवसर मित्ता । 
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मोर्केत्तर काल वे ननिप॑ता मृत थे जिनका शुद्र विरोध जग 
जाहिर ह | तीकिन ग्रीक शक और पार्थियनों के आने के कारण का व्यवस्था का 
बंधन शशायित्त भी पड़ा । आगे चलकर गप्तकाल में यह बंधन और टीजा पड़ा । 
गप्तों के दाद ववदेशी हुणों ,गर्दरों और पहलवों वे हमलों से उपजी ऑस्परदा में 
शुद्रों को कहीं-कर्हीं अपनी स्थित मजबुत करने में सहायता गमिती । यह प्रक्निया 


हुर्क - अफगान शासन तक जारी रही । वेवचारधारात्मक - संस्कृत्क तौर पर 


आँतीरिक भाई-चारे के इस्तामी प्रभाव का भी अप्तर हिनदओं पर पड़ा और 


शुद्रों' के बंधन कमजोर पड़ते गए । इसी पृष्ठ भीम में ऐरिपार -फुले-अम्वेडकर के 
नेतृत्व मे दालत जागरण की पझ्ञोमका बनी । 

स्वाधीनता सँग्राम के दौरान एक तरफ गाँधी के नेतृत्व 
में इस आऑदोलन से जड़कर टो दूसरी ओर अँबेडकर के नेतृत्व में अपनी स्वज्ँ स्थोीत 
को बरकरार रखते हए दलितों के अंदर जो अभ्षृतपूर्व चेतना आई उप्तका प्रीत्फितन 
साहित्य में भी हुआ । सदी के आरंभ में "सरस्वती" में प्रकाशित हीरा डोम की 
काीवता से हिन्दी में इत नई प्रवीत्त का आरंभ हुआ । आगे चलकर यह प्रेमचैंद, 
पाण्डेय बेचन शर्मा "उग़" और निराला के कया साहित्य में परवान चट़ी । 


मराठी साहित्य में दॉलत आंदोलन से हिन्दी की दीलत 


चेतना की भिन्‍नता की क्जह यह थी कि मराठी दलित 'समाज में ड0 अंबेडकर 


ने स्वाघीनता संगाम के प्रीत सचेत और स्वतन्त्र रूख अपनाया जबाक हिन्दी 
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भाषी कैत्र के दीलत महात्मा गाँधी के अछ्तोत्थान से प्रभावित होकर कांग्रेस के 
एक अंग के रूप मर ही सक्रिय हो सक 
आजादी की लड़ाई के दौरान समाजवादी और साम्यवादी 

आँदोलन भी मोटे तौर पर कांग्रेस के, अतर्षागेंक आंदोलन बने रहे किन्त आजादी 
क्‍मलने के बाद इन्होंने स्वतन्त्र होकर स्वाधीन भारत की व्यवस्था की आलोचना 
की । इसका पहल्ा साक्ष्य रेण कृत "मेत्रा आँचल” में मिला | "50 तक आति-आते 
आजादी से मोहर्भग की प्रक्रिया पूरी हो गई और एक ररफ तो फ्रायड और सात्र 
के वव्चारों से प्रेरणा लेकर मंध्यवर्गीय युवकों का यथार्थित से ववृद्रोह सामने अआयग 
वहीं दूचरी तरफ मार्क्स-अम्बेडकर -गाँधी के विचारों पर आधारित सामाजिक 
जागरण भी दिखाई पड़ा जिसके केन्द्र में दलित थे । 

दीहत चेतना से संपुक्त कथा-साहित्य ने हिन्दी की उनेक 
रूठियों को तोड़ विदया । स्त्री-पुरूष संबंध, मीहलाओं की स्थिति,माँव - शहर 
फिदवाद आर राजनीतीत के प्रीत यह साहित्य सही अर्थों में जनतात्रिक दष्टटिकोण 
'जैेकर सामने आया जिसका सूम्रीचत मुल्याँकत क्या जाना अभी बाकी है । 

बीसवीँ सदी के अऔतम दशक में हिन्दी साहित्य में दलित 
चेतना विवर्म्श के केन्द्र में आ चुकी है | अब इसके अवदीनों की और उपेक्षा संभव 
नहीं है । हमने इस शोध प्रबंध में "80" तक के क्या साहित्य की सीमा के 


अन्तर्गत ही अध्यपन किया । "80 के बाद इस चेतना में आए परिरिवर्तनों के 
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अध्ययन से भाविष्य में यह वात स्पष्ट हो राकेगी कि साठोत्तरी हिन्दी क्या 
साहित्य में दौलत चेतना की शमिका का वास्तव में कित्ना महत्व था और 
हिन्दी दाावित्य, जता वह आज है, उसे निर्धारित करने में इस चेत्ना की क्‍या 


भीमका रही है । 


लेखक 


_चिज्क-, _ैडकम्कत 
'गाराया। + ७० भा. ग्रमादाक- ५०० जमाना 3), आशय 


गगीरिराज शसईसम्पादक 
मार्क्डेय 

जगदीश चैद्र 

अमृतलाल नागर 

मननु भंडारी 

गोपाल उपाध्याय 
फीशवर नाथ रेशा 
रामीजलास शर्मा 


रामावत्चास शक्षर्मा 


दूधताव सिंह 
गमिवाइल क्‍लिफ्शित्ज 
रैल्फ फाक्स 
ज्यार्जी प्लेब्रानोव 
मार्कडेय 


नामवर सिंह 


मानतरोवर 
गोदान 
रवनावत्ती 


फित जीवन की कहानियाँ 
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चनी हुई कहानियाँ 
धरती घन न आना 
नाच्योँ बहुत गोपाल 
महाभोज 
एक टुकड़ा इठहास 
कै 
मता आँच्च 
गतराज्ञा की साहित्य साधना 


महाबीर प्रस्‍शाद डिविठी और नदी 
नवजागरण 


पनिराज्ञा: आत्महंता आस्था 
मार्कसवाद और याहहित्य 
उपन्यास्त और ज्ोकजीवन 
कसा और सामाजिक वी सन 
कहानी की बात 

कहानी नयी” कहानी 


अपागाक ्रंकियाक अक्रदकर्मीम के मम फरइके 
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डा0 तलड्मीसागर वार्ष्णेय 
ठा0 कैताल गर्ग 


राजक्शोर हैं संपादका 
रामीवलास शर्मा 
बी0 टी0 रणादवे 
रामदरश मिश्र 


ड0 देव क्यूरिया 


राजेन्द्र पादव 
पँतबख्श पतिह 

ताजचद गुप्त "“मंगत्न" 
रामदरश मममश्र 
भेीमिचँद्र जैन 


भगवान दास वर्मा 
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हावर्ड फास्ट 


रजनी कात शास्त्री 
हरगोवविन्द 
द्वेवी शंकर अक्स्थी 


हकमाकक. _हबहवमकर. अपर. ब्कमधक, पाक, 


द्वितीय महायद्वोत्तर वहन्‍दी साहित्य 
का इीतहास 


स्वातन्त्रपोत्तर (हन्दी कहानी में 
सामाजिक परे वर्टन 


हाौरजन मे दलित 
(0 नवज कु य 
भारतीय नवजागरण आर यूरोप 
जज के वर्ग 
जात और वर्म 
+हन्दी कहानी ,दो दशक की यात्रा 


(७ 


हिंदी कहानी साहित्य में प्रेम एवँ 
सौद्॑य तत्व का छ्पण 


एक द्ीनया समानाँतर 

नई कहानी ; कथा और शिल्प 
अ स्तत्वाद और नई कहानी 
हिन्दी उपन्यात्त के सो वर्ण 
अधूरे साक्षात्कार 


कहानी की संवेदनशीलता :चिहान्त 
और प्रयोग 


कला, साहित्य ओर संस्कृति 
साहित्य ओर यघार्थ 

हिंदू जात का उत्थान और पतन 
उपीनिषदों की सामाजिक व्याख्या 
नई कहानी : संदर्भ और प्रकृति 


लैब्क 


हडरपतपक जद कन्‍क, वमिकाक 
भाव (धाम. .परधायर हक नाक ाक,.. विरमिकि अकक 


उपए- रोमिता पथापर 


58- के0 एम0 पॉनक्‍कर 


39- राविदर कुमार 
40- कमलैशबर 

4 |- सीताराम शर्मा 
42- ड0 बेचन 


45- ड]0 वविवेकी राय 


44- राजेन्द्र यादव 
45- डा0 चर्नजय 
46- डा0 रघवर दयाल वार््णप 


47- ड0 बच्चन पसंह 


48- डा0 इन्द्रनाथ मदान 

49- ड0 इन्द्र नाथ मदान 

50- ओम प्रकाश शोवाल 

5]- डा0 राम गोपाल पिंह चौहान 
52- डा0 विश्वैभर नाथ उपाध्याय 
55- सेौमचैद्र जैन 


54- ड0 सरेश सिन्हा 


को न 


आर्य : मिथक और यथार्थ 


संस्कृत चेतना, विद्यरधारा-एक 
कि. | 
ऐतिहासिक परिप्रेवय 


आध्यानिक भारत का उदय 
नर्ड कहानी की भमका 
स्वातत्योत्तर कया साहित्य 
स्वातैत्योत्तर नदी साहित्य 
स्वारत॑त्योत्तर हिन्दी कथा साहित्य 
ओर ग्राम जीवन 
कहानी : स्कप आर संवेदना 
आज की हिन्दी कहानी 

हिन्दी कहानी बदलते प्रीत्मान 


समकालीन हिन्दी सारहित्य:आलोचना 


को चनौती 

हिन्दी कहानी अपनी उबानी 
पहिन्दी कहानी :पहचान आर परणख 
साहित्य और विचारधारा 
आधुनिक हिन्दी साहित्य 
समकालीन कहानी की भूमिका 
बदलते परिप्रेक्ष्य 


पहन्दी कहानी कया उद्भव ओर 


तैप्रक 


55- मूपकर सिंह ववजपमोहन पिंह 
56- आचार्य नंद दत्तारे बाजेई 


57- डा0 देवराज उपाध्यवय 


58- डा0 रघुवैश 

59- डा0 धर्मवीर भारी 
60- मोहन राकेश 

6।- जनेशवर शर्मा 

62- रामावलास शर्मा 

65- एत0 जी० परदेसाई 

54- देवी प्रसाद चट्रोप ध्याय 


65- देवी प्रसाद चदूटोीपाध्याय 


66- कुवैरपाल सिंह [संपादक 
67- शिवकुमार मम्न्र 


650- भगवत रशरारण उपाध्याय 


69- एस0 ए० डांगे 
70- रामशरण शर्मा 
7।- रामशरण शर्मा 
72- इरफान हबीब 


73- डा0 राजेन्द्र मोहन भटनागर 


दस लक 


"60 के बाद की कहानियाँ 
आध्ाीनक हहन्दी साहित्य 


आध्चीतक हिंदी कथा साहित्य और 
मनोविज्ञान 


ताहित्य का नया पारप्रेक्ष्य 

मानव मुल्य और साहित्य 

बकलम ख़द 

प्रेमचंद साहित्य में वर्ग चेतना 
प्रेमचंद और उनका यग 

प्राचीन भारत में प्रगीत और #ूटि 
प्राचीन भारत में भौतत्कवाद 


भारतीय दर्शन में क्‍या जीवंत है और 
क्पा मृत 


साहित्य समीक्षा और मार्क्सवाद 
भांक्तकाव्य और ज्ोकजीवन 


भारतीय समाज का ऐएऐीतहासिक 
पविश्तेषा 


भारठ: साम्यवाद पे दास प्रथा तक 
शुद्रों का प्राचीन हीतहास 
भारटीय 'सामंतवाद 

भारतीय इीटहास में जीत और 


मग पुरूष अंबेडकर 
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ग़न्थ-घूची 
74- डी 0 डी 0 कोसाबी भगगान बह : जीवन और दर्शन 
75- डी0 डी0 कौसाबी प्राचीन भारत की उंस्कूलत और सभ्यता 
76- ऊे० सी० घोष ब्राहमगवाद और ज़ूद्र 
77- ड0 अम्बेडकर शद्र कोन ये 
78- ड0 अम्बेडकर जयीतिद और उच्छेद 
79- भगवत शरण उपाध्याय खून के छींटें ,इोत्हास के पन्नों पर 
80- विजय मोहन यउंह आज की कहानी 


8।- म्धरेश नई कहानी : पुऑ्नार्वचार 
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हल. । ह87।5 मत 
_._ डक पुस्तक 
|- ई0 जे0 रैप्सन विद कीम्ब्रज पिस्ट्री आफ ईंडिया 
£- चाइल्ड दि मोस्ट एनशिएंट ईस्ट 
3उ- व्हीत्तर दि ईंडस शिविललिजेशन 
4- ताल एनशिएंट ईंडिया 
5- शेफर एथ्नोग़ाफी इन एनशिएंट ईंडिया 
७ दास पद इकों नामक हिस्द्री आफ एनाशिएंट 
ईँडिया 
7- जायसवाल हिन्दू पोजिटी 
8- घोषाल पहहन्दू पाण्लिक लाइफ 
9- कीथ की म्ब्रज हिस्द्री आफ ईंडिया 
| 0- बह्लर सेक्रेड बक आफ दि ईस्ट 
।।- उगजी वन राम कास्ट चेलैन्ज 
।2- एस0 बील ट्रेवल्स आफ फावहहियान 
।3- के0 जी० गोस्वामी वेष्णीविज्म 
।4- बी0 भद॒ठाचार्य जाउयसीहिता 
[5- चैटमन दि ओरिजिन्स आफ सोशत इन 
इक्वीलटीज आफ दि सोशल क्लासेस 
6- के? वी0 र॑गस्वामी अपैगर पोलिटिक्त एण्ड सोशल आस्पेक्‍्ट्स 
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कल्पना | मासिक 
कहानी (मासिक 

कया है ऑनियत कालिकः 
साररेका हैं मासिक 
नई कहानियाँ है मासिक 


क्‍निकष हत्रेमासिका 


संचितना है मासिक! 

नई कहानी [व्रिमासिका! 

पहल इँत्रेमा सिक! 

अभिद्राय इंब्रेमासिक! 

प+ जीन जनमत हु पयाक्षिक 
त्त्र प्रदेश ह मासिक 

पश्यन्ती ॥त्रेमा शिकः 


वर्तमान साहित्क मात्तिक[ 


उपादक 


डय0 नामवर प॒िह 
गोपाल उपाध्ययय 
बद्री विद्ञाल्त पित्दी 
श्रीपत राय 

मार्कडे य 

कमलेशवर 

य 

मरव प्रद्याद गप्त 


डा0 धर्मीर भारटी , लद्मी क्र 
वर्मा 


डग0 महीप वह 
सतीश जमाली 
ज्ञानर॑जन 


राजेन्द्र कुमार 
राम जी राय 
ती लाधर जगुड़ी 
प्रणवकमार बंदोपाध्याय 


फव्भीत नारायण राय 


तम्कातीन भारतीय ज्वाहित्य गिरधर राठी 


हअमार्कि! 


8- हिंदी कलम इऑनियत कालिक नीलकाँत 
।9- पल  प्रीत्मित [व्रिमा सिक 


देश भननिर्माही 


प्रकाशन स्थान 


३324 मिमाव्याकू कलम आकर “य0 अमाबाक ० व्ाथा "सं सकता 


दिल्ली 
लखनऊ 

पे 

हदराबाद 
इज्ाहाबाद 
इत्नाहाबाद 
बम्बई 
इत्लाहाबाद 


इलाहाबाद 


पदल्ली 
इलाहाबाद 
जबलपुर 
इलाहाबाद 
दल्लती 

लखनऊ 
गशदिल्ली 
गाजियाबाद 
विप्त्ती 


इंच ाहाबाद 


पँचकला ,हीरियाणा 


नाम 


',ण। अन्‍य कम (+ मंद ०» _अमअह, 
अर कामापक,.. ऑिआा० सन माफी: # ०-5 


20- साक्षात्कार ४ मासिक: 


2।- हँस हूँ मासिक ! 


22- कथा देश ! मातिक 


संपादक 


अआधिया . २ अधानाक >रकक, ॑ममकात सजा. सशाकाक ००० आकर 


आग्नय 
राजेन्द्र यगदव 


हो रनारायण 


प्रकाशन स्थान 


गाज 272: कक "० काम ?म 0. ऋामाक 2. अन्‍्णह>-7 ००७ 27: या थ 22.७, 


भोषात्त 
दल्ली 


दल्ली 


। हद 
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